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1. INTRODUCCIO

El pensament d’Emmanuel Mounier neix del xoc entre la seva fe cristia-
na i la realitat social del seu temps, determinada pel capitalisme de les pri-
meres decades del segle xx, que ell anomena «desordre establert». Mou-
nier veu que I'individu que habita el seu mén —un moén escindit per la
lluita a mort entre les grans ideologies: liberalisme, feixisme i comunis-
me— no es correspon amb allo que una antropologia cristiana exigeix de
la vida humana. Mounier dedica tota la seva vida a denunciar aquesta con-
tradiccié sagnant i a posar les bases per reconciliar-la.

Fou aixi com desenvolupa un pensament filosofic, que ell mateix bateja
amb el nom de personalisme, estretament encarnat en els esdeveniments
socials i politics de la seva hora historica. La seva obra esta dirigida direc-
tament a 'accio, pero sense deixar de tenir la dignitat d’'un pensament que
vulgui ser mereixedor d’aquest nom. Mounier fou un intel-lectual profe-
tic que cercava, per damunt de tot, ser un «agitador de consciéncies», un
lider moral que es dona per missié «construir persones». D’aqui que el
personalisme no pugui ser considerat un sistema filosofic acabat i abs-
tracte sin6, com va escriure el mateix Mounier, «una perspectiva, una
exigencia, un metode».

2. Vipa

Emmanuel Mounier va néixer a Grenoble I'any 1905, en una familia d’ori-
gen montagnard. Estava molt orgullés d’aquests origens, perque conside-
rava que d’ells havia apres una actitud espiritual caracteritzada per I'amor
a la «contemplacié somniadora» de la natura, certa solidaritat amb la mise-
ria material i una capacitat mai no esgotada per a 'alegria i 'espontaneitat
—«el més bonic del mén»,! com escriuria al seu amic Jean Guitton.

La seva vida esta marcada per dues crisis de joventut i per dues trage-

1. Vegeu C. Moix, El pensamiento de Emmanuel Mounier, Barcelona, Estela, 1964, p. 9.
Totes les traduccions al catala de textos en altres llengiies han estat realitzades per I'autor d’a-
quest capitol.
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dies en la seva época de maduresa. Al final de 'adolesceéncia, arriba la pri-
mera crisi. Els seus pares, per equilibrar la seva tendéncia a la contem-
placi6, van triar per a ell els estudis de medicina. Emmanuel, timid, accepta,
tot i la seva vocaci6 per les lletres. Tanmateix, durant I’any que estudia
medicina va sentir la «desesperacié fins a desitjar el suicidi». Va fer un
recés per superar I'angoixa i d’alli en va sortir decidit a dedicar-se a la filo-
sofia. Estudia amb Jacques Chevalier, el seu primer mestre, que exerci en
ell una influencia intel-lectual i humana molt positiva. A Grenoble, men-
tre estudiava, va coneixer els barris pobres de la periféria i la seva preo-
cupacié per les qiiestions socials es va anar accentuant.

L'any 1928, després de sis anys d’estudi a Paris, arriba la segona crisi.
Mor el seu tinic amic intim, un company de classe, Georges Berthélemy,
el seu tnic «testimoni interior», I'Gnic a qui havia obert «certs santua-
ris». Aquest fet li fa comencar a penetrar el sentit del sofriment. Dira:
«Es cert que el sofriment ens obre els camins de Déu. Malgrat alld que
tenen d’irreparable, aquests dies compten entre els més rics: d’entrada
hom els rebutjaria; després no voldria no haver-los viscut.»? Té crisis d’an-
goixa i, per suportar-les, es lliura a la lectura d’un autor que ja coneixia,
Charles Péguy, el poeta de 'esperanga, el profeta de la revoluci6 espiri-
tual. La lectura de Péguy és una veritable revelacié, un impacte que marca-
ra de manera duradora el seu pensament i la seva vida. «Péguy em va
salvar», escrivi a una amiga.

Fins a 'any 1928 Mounier pensava dedicar-se a fer la tesi doctoral i a
emprendre una prometedora carrera universitaria. Tanmateix, I’«<impac-
te Péguy» el decidi a lliurar-se a la fundacié d’un moviment espiritual,
intel-lectual i politic, que Mounier bateja amb el nom d’Esprif i que orga-
nitza al voltant d’una revista. Es tractava de «buscar a ’entorn de la revis-
ta Esprit el vincle entre les grans tradicions revolucionaries franceses i les
seves grans tradicions espirituals»,® escriu. Quan Mounier tenia vint-i-
tres anys, Guitton li havia escrit: «Voste és un d’aquells éssers privilegiats
que han heretat la senzillesa. [...] Apareixera vosteé i molts s’agruparan al
seu voltant.»* A I'estiu del 1932 se celebra el Congrés de Font-romeu,
que serveix d’acte fundacional d’Esprit. Mounier, amb vint-i-set anys, esde-
vé un home public.

2. Ibidem, p. 13.
3. Ibidem, p. 16.
4. Ibidem, p. 18.
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La idea inicial és fer d’agitadors espirituals en la linia de Péguy, pero
amb la voluntat d’incidir, a més, en 1’ordre social concret, contra el cris-
tianisme establert, en favor d’un cristianisme revolucionari. En una carta
escriu: «El nostre cami sera una marxa cap a la solitud.» Els primers anys
d’Esprit sén els que Mounier anomenara «doctrinaris», anys en que es
posen les bases teoriques del personalisme, mitjancant la critica de I'ide-
alisme, I'individualisme i el col-lectivisme. En els anys immediatament
anteriors a la Segona Guerra Mundial, els esdeveniments politics i socials
marquen I’evoluci6 del moviment: la guerra civil espanyola, el Front Popu-
lar a Franca, la falsa pau del pacte de Munic... Es I’¢poca del «compro-
mis», marcada per la col-laboracié de Paul Louis Landsberg a la revista;
«ell ens va salvar del perill del purisme», dira Mounier. L'actitud que escau
al personalisme no és 'escrupol, siné la decisio.

L'any 1938 li arriba la primera tragedia: la seva filla, de set mesos, és
victima d’una paralisi cerebral, a conseqiiéncia d’una vacuna contra la
verola, que la deixa per sempre més en «una nit de I’esperit». A partir d’a-
quell moment, la seva filla esdevé, per a ell, el sacrament més intim del
misteri de Déu. Escriu:

«Aquest miracle que un dia es va trencar, aquesta promesa que ha quedat
ofegada sota el lleuger abast d’un somriure abolit, d’'una mirada llunyana,
d’una ma sense projectes, jno pot ser un atzar, un accident! {Els ha passat
una gran desgracia...! No. Ha arribat algy, algi molt gran; i aixd no és preci-
sament una desgracia. No ens hem retorgat I'esperit per demostrar-nos-ho.
No ens hem fet sermons. Només guardant silenci davant d’aquest jove mis-
teri, a poc a poc ens envaia I’alegria.»’

Lexperiencia de la seva filla Frangoise sera una referéncia constant de
la idea que és al cor del personalisme: la capacitat del cristia per transfi-
gurar el mal. «Els dies de sofriment, ja no dies perduts sin6 dies curulls
d’una gracia desconeguda.»® Aixi, un esdeveniment privat és la clau per
entendre 'actitud de 'home public i de la seva filosofia politica. Mou-
nier dira que Frangoise I'ajudara a participar permanentment en el dolor
universal dels homes i de la historia.

5. «Mounier y su generacién», Obras Completas, vol. 1V, Salamanca, Sigueme, 1993,
28.VIII.1940.
6. Ibidem, 20.111.1940 (carta a Paulette Mounier).
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L'any segiient arriba la segona tragedia, aquesta col-lectiva: la guerra
mundial. Esprit aconsegueix, al principi, eludir la censura del regim de
Vichy, utilitzant un llenguatge indirecte. El moviment es proposa mostrar
el sentit del conflicte com a «guerra civil internacional» i resistir espiri-
tualment mantenint una «preséncia humana» en plena barbarie. «Tot Euro-
pa, cadascun de nosaltres, porta en si el pecat de la guerra que comenga...»,
escriu.” Mantenir la sang freda, lluitar contra 'odi i I'enviliment, treba-
llar per a «aquells que sobreviuran a la catastrofe», aixo és el que es pro-
posa Mounier. Es mobilitzat i destinat als serveis auxiliars de Iexercit
frances. «Podran mobilitzar els nostres cossos, perd no les nostres cons-
ciéncies», dira. La tasca d’Esprit d’oposici6 radical al nazisme i al regim
de Vichy és cada vegada més directa. La revista viu al limit de la desapa-
rici6, pero Mounier, tot i les dificultats, manté una influéncia considera-
ble. Finalment, 'any 1941 el govern la prohibeix, pero el moviment ha
acomplert el seu objectiu: resistir 'esperit totalitari.

Amb la revista clausurada, Mounier s’entrega a la tasca de col-labora-
cié amb la Resistencia, a la zona sud de Franga. Organitza grups d’estu-
dis als quals encarrega la resisténcia ideologica. Es detingut i tancat a la
pres6 a Clarmont-Ferrand. «En temps de desordre absolut el lloc natural
del cristia és la preso»,® escriu. Alli es converti en el suport moral de la
resta de presos. Una llibertat provisional decretada al cap d’uns mesos és
anul-lada per un decret administratiu decidit per Vichy sense cap mena
d’explicacié. Mounier s'oposa a I'arbitrarietat i inicia una vaga de fam.
Comenc¢a una guerra de nervis entre el regim i el pres. Passa per moments
de depressid, pero resisteix. Manté la vaga. De primer, procura no posar
en perill la seva vida, perd en arribar a una situaci6 fisica limit decideix
seguir endavant. En aquest punt, el régim es fa enrere i el decret és reti-
rat. Mounier ha guanyat la batalla moral. Per a ell, la vaga era una forma
de participacié humil en el sofriment general de la guerra.

Quan surt de la pres6 s'amaga de la persecucié alemanya, amb un nom
fals, en un poble de muntanya. La seva salut ha quedat minada durant
els mesos d’empresonament. Els darrers dies de la guerra va col-laborar
amb la Resistencia en el front de paracaigudistes. Arriba la postguerra i
Esprit reneix «més jove que mai». Apareixen nous grans temes: la con-
frontacié amb el marxisme, amb I’existencialisme, el debat sobre la revo-

7. Cf. C. Morx, op. cit., p. 25.
8. Ibidem, p. 35.
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lucié, la democracia, la pedagogia... Mounier s’ha convertit en un perso-
natge més europeu que frances. La seva tasca se centra en el dialeg entre
els cristians i els socialistes i comunistes. Calia «descobrir els elements
auténticament revolucionaris que tenen els elements espirituals en rela-
ci6 a la crisi contemporania». Tanmateix, el mar¢ del 1950 una crisi car-
diaca li causa la mort. Era la tercera en vuit mesos durant els quals, en
contra de tots els consells, es resisti a frenar el seu intens ritme de treball.

La senzillesa i la rectitud de Mounier torbaven aquells qui el coneixien.
Un dels seus companys d’aventura diria: «Impuresa és la paraula que apa-
reix sempre quan un es compara amb Emmanuel.»® En ell, recordaria un
altre dels seus intims, I’alegria era proverbial, pero naixia sempre del conei-
xement profund del sofriment.

3. EL PENSAMENT (I): UNA RELIGIO, LA CRISTIANA, QUE INSPIRA
UNA ANTROPOLOGIA I UNA ONTOLOGIA

3.1 L’amor cristia i ’Encarnacié

Mounier va bastir un pensament laic, el personalisme, pero inspirat en
la seva fe cristiana. De fet, entre els col-laboradors d’Esprit hi havia cato-
lics, protestants, agnostics... Tanmateix, que es allo especific del cristia-
nisme que Mounier posa al cor del seu pensament? El dogma de ’Encar-
nacid, que és la manera que té el cristianisme d’explicar el sentit de 'amor.
L’Encarnaci6 és la manera que té Déu d’estimar el mén.

Quina és la llig6 de I’Encarnacié per a ’home contemporani? Que
'amor de Déu fa del sofriment un misteri. El sofriment del Fill de Déu i
la seva resurreccié permet pensar i viure tot sofriment, tot dolor, com un
misteri amb sentit, incomprensible pero fecund. Aixo no és una evasi6
facil davant I’escandol del mal en el moén i en la vida de les persones,
sin6 tot el contrari. Es la forma definitiva de lluitar contra el mal: saber
estimar malgrat el mal. Es davant de I’absurd i del dolor que ’'amor d’una
persona és posat a prova. I només un amor que hagi superat aquesta prova
pot ser una base solida per a la praxi historica. El sofriment i el mal es
converteixen, aixi, en ocasié de conversid, en lloc de la fe. Diu Mounier,
parlant de la seva filla, amb paralisi cerebral: «Quin sentit tindria tot

9. Ibidem, p. 46 (paraules de P.A. Touchard).
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aixo si la nostra petita no fos més que un petit tros de carn abismat no se
sap on, un tros de vida accidentat i no aquesta blanca i petita hostia que
ens sobrepassa a tots, una infinitud de misteri i d’amor que ens enlluer-
naria si la veiéssim cara a cara.»'? I segueix: «Jo m’acostava a aquest llit
sense veu com a un altar, a un lloc sagrat on Déu parlava a través d’'un
signe. Una tristesa mordent, profunda, pero lleugera i transfigurada. I al
seu voltant només vaig trobar una paraula: adoraci6.»'! En relaci6 a aquest
text, Alfonso Comin diu: «Ante el mal incomprensible, Mounier recupera
la serenidad trdgica, el indeclinable amor.»?

Aquesta perspectiva cristiana té encara una altra conseqiiencia, que cal
formular de manera paradoxal: I'alegria, la veritable felicitat, es troba en
el cor del sofriment. «Trobar persones [diu Mounier parlant de la seva
joventut], aixo és el que jo esperava de la vida... i sabia molt bé el que aixo
significava: trobar el sofriment... només podia imaginar I’alegria a través
de la participaci6 en el sofriment.»'? La mistica cristiana és aquesta iden-
tificacié de I’alegria i el sofriment en virtut de I'amor. Referint-se a la seva
filla, Mounier escriura a la seva dona: «<Hem de transformar en alegria
tot allo que la felicitat ens nega. [...] Tot sofriment, integrat en Crist,
perd la seva desesperaci6.»'* En virtut de I'Encarnacié, doncs, el sofriment
es converteix en el lloc natural del cristia, en la mesura que el cristia el
transfigura.

3.2 El cristianisme i la crisi de civilitzacié

Per a Mounier, el problema més greu de la civilitzacié europea i occiden-
tal del seu temps és justament que ha oblidat aquesta veritat que sorgeix
de ’Encarnacié. Les ideologies que dominen el mén en aquell moment,
el liberalisme, el feixisme i el marxisme, no tenen una resposta valida pel
problema del mal. I una civilitzaci6, creu, entra en crisi quan les seves
ideologies estan mancades d’aquesta resposta. Per aixo, sent profundament
que viu en temps de crisi: es considera un «cristia en temps d’apocalipsi».

Les filosofies optimistes prenen dues actituds davant del mal: o bé I'ig-

10. «Mounier y su generacién», Obras Completas, op. cit., 20.111.1940 (a Paulette Mounier).

11. Ibidem, 28.VIII.1940.

12. A.C. ComiN, «Introduccién a la obra de Emmanuel Mouniers, dins E. Mounigr, Obras,
vol. I, Barcelona, Laia, 1974, p. ix.

13. C. Moix, op. cit., p. 8.

14. Ibidem, p. 25-26.
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noren, fan veure que no el veuen, com en el cas de 'optimisme liberal, o
bé es pensen que pot ser combatut i vengut amb els mitjans humans
solament, com en el cas de I'optimisme marxista. Les filosofies nihilistes
o pessimistes que estan a la base del feixisme s’adonen del mal, pero el
consideren insuperable i, en conseqiiencia, s’hi abandonen i fins el cele-
bren, convertint en objectiu la destruccié per ella mateixa. Totes tres ide-
ologies volen donar una resposta tancada al problema del mal, que no
admet aquesta mena de respostes. Aquestes ideologies, d’altra banda,
sén a 'origen de la crisi de civilitzaci6, alhora que en sén un simptoma.

Som als anys trenta. Quan I'optimisme liberal es reveli sense fona-
ment, ingenu i mistificador, les classes liberals, decebudes d’elles matei-
xes, s’entregaran a les ideologies feixistes. Europa entrara en una dina-
mica de destruccié que la dura a la guerra. Mounier veu I'error espiritual
que esta a I'origen de tot aix0, perd creu, al mateix temps, que I’esperit
cristia va apareixer al mén per donar una resposta a aquesta qiiestié: la
transfiguracié. El cristia no nega el mal, com els liberals, ni s’hi rendeix,
com els feixistes, siné que 'assumeix. El cristianisme, en realitat, no té
una resposta sin6 que fa una aposta. Per aixo no és propiament una ideo-
logia, siné una mistica, una tensio espiritual, i és per aixo que el mal no
el depassa.

Aquesta perspectiva permet a Mounier posicionar-se davant de cadas-
cuna de les ideologies que, com diu ell, es disputen les animes dels homes.
El cristianisme, lluny com esta de la ceguesa liberal i de la desesperacio
feixista, no pot sin6 estar en radical oposici6 respecte de la civilitzacié
capitalista, en elles dues representada. Esta molt més a prop del marxis-
me, malgrat que no pugui estar-hi d’acord. Com el cristianisme, el mar-
xisme reconeix I'existeéncia del mal, perod no s’atura aqui, tal com faria el
feixisme, sin6 que, com el cristianisme també, s’entrega ¢picament a la
necessitat de combatre’l. La diferéncia fonamental entre ambdues pers-
pectives rau en els mitjans d’aquest combat. Pel marxisme, els mitjans
humans —la revolucié economica i el poder politic— s6n suficients per vén-
cer el mal. D’aqui prové el tacticisme dels comunistes, que Mounier rebut-
ja. La lluita politica bastaria si n’hi hagués prou amb les forces humanes.
Perd no n’hi ha prou en absolut. Perqué només ’amor pot ser el cami de
la justicia. Amor vol dir, primer de tot, encarnar-se en les batalles huma-
nes, pertanyer al mén. Tanmateix, 'amor amb qué ’home estima un mén
assetjat pel mal no pot ser sindé un amor plenament conscient de la insu-
ficiencia de la voluntat humana.
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Lamor huma té valor en la mesura que es fonamenta en un Amor trans-
cendent. Si les forces humanes no fossin limitades, aleshores més valdria
respondre al mal amb la voluntat, com els marxistes, alliberant aixi les
criatures de la seva limitaci6. Si I'amor se sabés limitat i prou, tampoc
no tindria cap sentit respondre al mal amb 'amor, perqué només allo que
és il-limitat pot salvar allo limitat d’aquesta seva limitacié. El valor de
I'amor huma rau en el fet que assumint la seva limitaci6 es torna sacra-
mental, cosa que no li succeeix a la voluntat. La voluntat humana només
és efica¢ quan és suficient. Uamor huma, en canvi, té la seva dialéctica
particular: és efica¢ encara que se sapiga insuficient. I aixo és possible per-
que 'amor huma no és més que una resposta a un «altre» Amor, primer
i originari, un Amor del qual '’home tot ho ignora pero al qual tot ho con-
fia. Respondre al mal amb I'amor és remetre’s a aquest altre Amor, a aques-
ta forca més gran que les forces humanes. Va ser Déu qui va triar 'amor
per respondre al mal, i fou 'omnipoteéncia del seu amor allo que el porta
a morir a la creu. amor huma salva del mal perque el transfigura, i el
transfigura perque és sacrament d’aquest amor divi que expressa la seva
omnipoteéncia a través del propi sacrifici en la creu.

3.3 Materialisme 1 espiritualisme

En virtut de ’Encarnacid, el cristia respon al mal amb I’amor; sap que és
en el sofriment on s’esta salvant la veritable alegria. Com es tradueix en
termes filosofics aquesta intuicié cristiana? Senzillament, respondra el
pensador, acabant amb I'escissié classica de la filosofia entre espiritualis-
me i materialisme. La filosofia tradicional havia oposat la materia a I'es-
perit, ja fos negant I'existéncia de I'esperit, en el cas dels materialistes, ja
fos considerant que la realitat tota és esperit, en el cas dels espiritualistes,
ja fos fent de la materia i 'esperit dues realitats irreconciliables, en el cas
dels dualistes. El cristianisme, dira Mounier, és la superacié de tot dua-
lisme i de tota unilateralitat.

Pel personalisme la realitat és materia prenyada d’esperit; 'esperit no
té existéncia sind és a través de la materia. Hi ha una solidaritat essencial
entre ambdues. I transfigurar el mal vol dir alliberar I'esperit ocult en la
materia, encarnar I'esperit i espiritualitzar la materia. D’aqui que el lloc
de la construccié del Regne de Déu sigui la historia concreta dels homes;
no s’hi val a buscar el Regne fora del mén. Simultaniament, la historia,
el lloc de la materia, només pot ser construida a la llum del Regne de Déu.
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Es Iesperit, que actua a través dels homes, el que mou internament la
historia. I la llum que guia I'esperit és transcendent, és el Regne.

El mén de Mounier viu les pitjors conseqiiéncies d’aquesta escissi6. Al
seu parer, qualsevol unilateralisme pateix una terrible dialéctica interna:
«Tot extrem és el seu altre extrem. I'espiritualisme abstracte és materia-
lisme abstracte; el materialisme abstracte és 'espiritualisme abstracte de
la materia.» Aixi, en realitat, denuncia Mounier, I'idealisme liberal, supo-
sadament pur, i 'espiritualisme sense encarnar, propi del cristianisme libe-
ral que li fa de parella, no sé6n siné la mascara d’un materialisme groller
que domina ocultament els esperits burgesos. El marxisme deixa en eviden-
cia aquest materialisme vergonyant quan proclama el seu materialisme
prenyat d’intencions etiques. Perd tampoc sera aquesta la solucid, dira
Mounier, perque ’home té una vocacié espiritual que va més enlla de la
reduccié materialista propia de 'antropologia marxista.

Els marxistes assenyalen encertadament les necessitats naturals de les
quals parteix la construccié de la persona, mentre que I'idealisme les igno-
ra hipocritament, perque és la ideologia dels qui tenen ’horitzé material
resolt. En aquest sentit, 'economia sera un ambit central per a la revolu-
ci6 personalista. Els liberals pretenien fer de la religi6 la seva unica pre-
ocupacio, perd allo que els ocupava realment és 'economia i el benefici.
Els marxistes reconeixen la importancia de la dimensi6 econdmica: el
materialisme, diu Mounier, és la ideologia dels qui viuen en la miseéria.
Pero aixo no pot conduir a xifrar tot el canvi social exclusivament en 'am-
bit economic, perque aleshores I'economia acaba ocupant el lloc de la reli-
gio, tal com els succeeix als marxistes. Les necessitats naturals de 1’ésser
huma sén la base a partir de la qual edificar la seva vocacié espiritual.
Per aixo, els joves personalistes, complementant el mestre Péguy, llanca-
ran un dels seus lemes més famosos: «La revolucié moral, sera econdmi-
ca o no sera. La revolucié economica, sera moral o no sera.»

El rerefons de 'obra de Mounier sera sempre aquest esfor¢ per supe-
rar I’escissio entre materialisme i idealisme, que es desplega en tota la resta
d’escissions del seu temps: entre col-lectivisme i individualisme, entre
comunisme i capitalisme, entre economia i moral. Com ho assenyala Domé-
nach, el seu successor al capdavant d’Esprit, per a Mounier aquestes pare-
lles antitetiques semblen «no tenir més veritat que alld que neguen». En
la mesura que aquesta escissio filosofica s’ha traslladat al pla de les forces
socials i politiques que es disputen el mén, Mounier buscara la reconci-
liacié en aquest camp de batalla real, i no solament en el camp filosofic.
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Aixi, reencarnar I'espiritualisme en el materialisme voldra dir fecundar
el cristianisme amb el marxisme. Des del primer fins al darrer escrit, el
filosof frances sempre assenyalara que la ra6 historica és al costat de les
victimes. «El meu Evangeli [escriura] és 'Evangeli dels pobres.» Per aixo,
se sent obligat a dialogar amb la ideologia que els pobres han fet seva.
Una frase resumeix el deure de proximitat cap al marxisme i la distan-
cia que I’en separa: «La nostra filosofia, que deu una part de la seva
salut a les aigiies marxistes, tanmateix no ha rebut d’elles el baptisme.»'?
Lerror tragic del marxisme i dels que viuen en la miseria és que, obli-
dant la missi6 espiritual de la revolucié, ’han pervertit ja abans de rea-
litzar-la. Amb aixd, posen en dubte la validesa de tota revolucié social,
també de la revoluci6 personalista que reclama Mounier, i aixi acaben
atorgant involuntariament un segell de legitimitat al seu enemic espiri-
tualista-capitalista.

3.4 Refer el Renaixement

La revista —bromejava Mounier— hauria pogut portar per titol «Materia»
i no «Esperit». Per aixo, parlara de «refaire la Renaissance». Aquest sera
el titol del primer namero d’Esprit i un dels seus lemes fundacionals.
Descartes va separar la mateéria de I'esperit, va trencar la seva relacié
essencial i, amb aix0, va entregar la materia al mén de les matematiques.
Per sobre d’'un mén maquina, escriu Mounier, flota un esperit abstrac-
te sense influéncia, ni eficacia ni intervencié de cap mena. Tanmateix,
la reconciliaci6é no pot ser duta a terme com una facil sintesi huma-
nista, a nivell filosofic. O com un tou centambit politic. De res abomi-
na tant Mounier com d’aquesta posicié. Com diu Doménach: «...una
bona part de la seva energia sera utilitzada a rebutjar aquesta posicié
neutra i ecléctica amb la qual alguns confonen gustosament la seva filo-
sofia i que és la caricatura més semblant i més perillosa d’aquesta; d’a-
qui la seva ira contra totes les posicions centrals beatifiques, tots els
justos mitjos, que seran el blanc preferit de les seves polemiques».'® El
que cal, per a Mounier, és reconstruir I'Esser mateix, en la seva dialec-
tica essencial, en la seva doble dimensié. La reconciliacié és una energia
de sintesi —diu Doménach— que procedeix directament de la vitalitat

15. Cf. ].M. DomENACH, Mounier segiin Mounier, Barcelona, Laia, 1973, p. 172.
16. Ibidem, p. 78.
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mateixa de 'Esser.!” Perd aquesta sintesi només es pot fer al preu del
sofriment, a la manera cristologica.

La dialéctica personalista, per tant, és tot el contrari d’un terme mitja.
Es una tensi6, un compromis constant, un prendre partit oposat al neu-
tralisme. Es una critica constant als uns i als altres, a 'idealisme i al mate-
rialisme, al liberalisme i al marxisme, al col-lectivisme i a I'individualis-
me, per reconciliar-los en els seus extrems. L'eclecticisme fa una sintesi
dels contraris prescindint d’aquests contraris i deixant-los en els seus
extrems, sentint-se, a mig cami, posseidor de la raé. Mounier, en canvi,
de manera radical, capgira cada sistema per fer-ne veure el revers, que
és el sistema antagonic, i mostra aixi la insuficiéncia de I’'un i de Ialtre,
la falsedat de I’afirmaci6 central de cadascun. Presenta els limits alhora
que els merits de tots aquests humanismes mancats. Critica tots els sis-
temes per reconciliar-los tots, per recuperar-los tots en un personalis-
me que no oblidi res. Per aixo el personalisme no pot ser un sistema aca-
bat, no pot ser una ideologia, sin6 una perspectiva, un compromis creador.

L’amor és el lloc on es reconcilia 'escissié. En virtut seva, materia i
esperit —que, escindits, s’havien tornat durs— poden recuperar la seva
tendresa original. La missié de I'esperit, dira Mounier quasi a la mane-
ra de Teilhard, és reagrupar, reconcentrar, relligar la materia i projectar-
la més enlla d’ella mateixa. «Lesperit es defineix per la unié.»'® Uamor
aconsegueix aquest reagrupament de la historia a través de I’esperit. Ara
bé, no es tracta d’'una tasca facil ni automatica, sin6 plena de dolor.
Perqué aquest amor que reuneix és una energia que no es demostra, no
€s una estructura, sin6é una tensié constantment creadora. Aquesta ten-
si6 unificadora, aquest amor creador, aquesta capacitat per transfigu-
rar el mal, aquest punt de trobada entre I'esperit i la matéria, entre la
naturalesa i la poesia, entre individualisme i col-lectivisme, Mounier I’a-
nomena amb una sola paraula: persona. La persona, aixi entesa, és el cen-
tre inalienable de tota filosofia —o, més ben dit, de tota perspectiva— per-
sonalista.

17. Ibidem, p. 78-80.
18. Ibidem, p. 83.
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4. EL PENSAMENT (II): UNA ANTROPOLOGIA I UNA ONTOLOGIA QUE
INSPIREN UNA FILOSOFIA DE LA HISTORIA I UNA FILOSOFIA
POLITICA

4.1 La nocié de persona: dialeg amb el neotomisme i amb existencialisme

Mounier ha trobat el punt de partida de la seva filosofia: la nocié de per-
sona. Escriu: «Cal restaurar una filosofia de ’home enfront dels excessos
d’una filosofia de les coses o una filosofia de les idees.» Cal seguir el
cami de personalitzacié que recorre cada ésser huma fins a la seva cons-
titucié com a persona. Aquest cami esta determinat per dues dialécti-
ques fonamentals, que determinen qué és la persona. La primera dialec-
tica, ja ’hem vist, va del cos (la materia) a 'esperit:

«[...] jo existeixo subjectivament, jo existeixo corporalment, sén una sola i
mateixa experiéncia. No puc pensar sense ser, ni ser sense el meu cos: jo estic
exposat per ell, a mi mateix, al mén, als altres; per ell escapo de la solitud
d’un pensament que no seria més que pensament del meu pensament. En impe-
dir-me ser totalment transparent a mi mateix, m’aboca sense parar fora de
mi, a la problematica del mén i les lluites de ’home. [...] per la seva mort, m’en-
fronta a I'eternitat. [...] Es el mediador omnipresent de la vida de I'esperit».'°

La segona dialéctica és interna a la dimensi6 espiritual. Es tracta de la
tensi6 entre la llibertat i la naturalesa humana. La persona, per a Mou-
nier, no és només esséncia, com creuen els neotomistes, ni és només existen-
cia, com creuen els existencialistes, sin6 totes dues coses. No és només
substancia ni només obertura, sin6 ambdues coses alhora. Mounier es
debat en una tensié entre pensaments que s’estan desenvolupant al mateix
temps que el seu, pensaments com el del seu amic Maritain o com el de
Sartre. Escriu a El personalisme:

«Donat que [la llibertat tal com la conceben els existencialistes] és afirmaci6
absoluta, res podria limitar-la; és total i sense limits (Sartre), pel sol fet que
¢és. No respon a cap naturalesa anterior a ella, no respon a cap crida: deixaria
aleshores de ser llibertat. Es fa i em fa tot fent-se, en ella i per ella m’invento,

19. Cf. E. MOUNIER, El personalismo, Buenos Aires, Editorial Universitaria, 1962, p. 16.
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i invento amb mi els meus motius, els valors i el mén, sense suport ni ajuda.
Aquesta llibertat absoluta és un mite.[...] La nocié de naturalesa és una idea
confusa, cal depurar-la. Pero expressa que I’existéncia, al mateix temps que
sorgiment, és també espessor, densitat; al mateix temps que és creaci6, és do».”

I 'esséncia, més que una substancia, dira, és una vocacio, una preseén-
cia, un fons inalienable: «El nostre temps rebutja la idea d’una naturale-
sa humana permanent, perque pren consciencia de les possibilitats enca-
ra inexplorades de la nostra condicié. Retreu al principi de la “naturalesa
humana” que les limiti de bell antuvi [...]. Pero una cosa és negar-se a la
tirania de les definicions formals i una altra negar a ’home, com sovint
fa Pexistencialisme, tota esséncia i tota estructura. Si tot home no és sin6
allo que ell fa de si mateix, aleshores no hi ha ni humanitat, ni historia,
ni comunitat.»?!

La llibertat és una «llibertat condicionada». Hi ha una esséncia, que
és la que permet considerar les persones no com a individus isolats, siné
com a membres d’una comunitat que els unifica al llarg de la historia:

«El personalisme col-loca entre les seves idees clau 'afirmacié de la unitat
de la humanitat en 'espai i el temps, pressentida en algunes escoles de finals
de I’Antiguitat i afirmada en la tradicié judeocristiana. [...] La idea d’un geéne-
re huma amb una historia i un desti col-lectius del qual no pot ser separat cap
desti individual, és una idea mestra dels Pares de I’Església. Laicitzada, anima
el cosmopolitisme del segle xviir i després el marxisme. [...] El sentit de la
humanitat una i indivisible esta profundament inscrit en la idea moderna
d’igualtat.»*

De la mateixa manera que I’existéncia quedava expressada en I'ideal de
la llibertat, 'esséncia es resol en I'ideal de la igualtat. La persona, essén-
cia alhora que existéncia, les necessita ambdues. Pel personalisme, els
dos ideals moderns —enfrontats i monopolitzats per forces antagoniques,
marxistes i liberals— han d’anar junts. Ara bé, ;com es reconcilia aquesta
doble dinamica de I'esperit, que el tensa en direccions que semblen incom-
patibles (obertura i permanéncia)? Respon: «[...] la naturalesa [aix0 és,

20. Ibidem, p. 36.
21. Ibidem, p. 24.
22. Ibidem, p. 25.
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la subsisténcia], la persona la conserva i 'actualitza per la seva adhesié a
una serie de valors lliurement adoptats, assimilats i viscuts, en un com-
promis responsable i en una constant conversi6. Aixi unifica tota la seva
activitat en la llibertat i desenvolupa a base d’actes creadors la seva voca-
ci6é».?? La conversié és el que permet recorrer el cami que va de la lliber-
tat a la generositat, el que permet realitzar la preséncia permanent de
'esperit a partir de 'obertura creadora.

4.2 Les estructures de 'univers personal: I'optimisme tragic, la
comunicacio i la generositat

Vistes les dialeéctiques que configuren, filosoficament, la nocié de
persona, cal veure ara de quina manera es despleguen, per mitja de qui-
nes actituds espirituals s’expressen un cop posades en moviment. La pri-
mera dialéctica —entre mateéria i esperit— ens conduira fins a la idea tan
mounierana de «I’optimisme tragic». El procés de personalitzaci6 pot fra-
cassar, perqueé la mateéria no és inerta, sin6 rebel:

«Alli on la persona porta la seva llum la naturalesa, cos o matéria, insinua
la seva opacitat: davant de la férmula del savi, davant de la claredat de la raé,
davant de la transparéncia de 'amor. Alli on alca el vol la llibertat, I'entorpeix
amb mil llacos. [...] La inseguretat, la preocupacié sén el nostre desti. [...] La
perfecci6 de I'univers personal encarnat no és, per tant, la perfeccié d’un ordre
[...]. Es la perfecci6 d’una llibertat combatent, que combat amb ardor. Subsis-
teix fins i tot en els fracassos. Entre I'optimisme impacient de la il-lusié libe-
ral i revolucionaria i el pessimisme impacient dels feixismes, el cami propi de
’home és aquest optimisme tragic en el qual troba la seva justa mesura dins
d’un panorama de grandesa i de lluita.»**

La segona dialectica —entre llibertat i vocacié— ens dura fins al con-
cepte de «generositat», absolutament central en la filosofia de Mounier.
Persona s’oposa a individu: «La persona només es desenvolupa tot puri-
ficant-se constantment de I'individu que hi ha en ella. No ho aconse-
gueix a forca de bolcar I’atencié sobre seu, ans al contrari, tornant-se

23. Ibidem, p. 42.
24. Ibidem, p. 18.
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disponible i per aixd més transparent per a si mateixa i per als altres.»*
Mounier sap que I'individu, fins i tot en els millors casos, obstaculitza la
comunicacié amb la seva sola presencia, perqué oposa una opacitat més
profunda que la opacitat de la materia mateixa: 'opacitat de la llibertat
que pot desentendre’s de la seva vocacid, aixo és, rebutjar la conversio.
Davant d’aquesta manca de transparencia, I'individualisme, explica Mou-
nier, s’ha dedicat a organitzar I’aillament i les actituds defensives. En la
seva versi6 burgesa i liberal, és una forma d’autoproteccié, que redueix
la relacio entre els subjectes a la desconfianga, al calcul, a la reivindicacié
1 el profit. Les seves institucions han buscat, només, assegurar la coe-
xistencia —«la no usurpacié»— entre éssers egoistes. Aquest individualis-
me, dira textualment, és ’antitesi mateixa del personalisme i el seu adver-
sari directe. Certa entropia de I'esperit tempta el subjecte a caure en aquesta
degradacié. Tanmateix, si el subjecte és capag¢ de descentrar-se, de sortir
de si mateix, aleshores esdevé persona:

«Per experiencia interior, la persona se’ns apareix aleshores com una presén-
cia dirigida cap al mén i cap a les altres persones, sense limits, barrejada amb
elles en perspectiva d’universalitat. Les altres persones no la limiten, la fan ser
i desenvolupar-se. Ella no existeix sin6 cap als altres, no es coneix siné pels
altres, no es troba siné en els altres. [...] Quasi es podria dir que només exis-
teixo en la mesura que existeixo per a altres, i en tltima instancia ser és es-

timar.»26

Ser és estimar, perque 'amor és la forma suprema de la comunicacio
i la persona és, per al personalisme, comunicacié. La persona —escriu Mou-
nier— es fonamenta en una seérie d’actes originals que no tenen equiva-
lent en cap altra part de I'univers:

«1) Sortir de si. La persona és una existéncia capag de separar-se de si matei-
xa, de desposseir-se, de descentrar-se per arribar a ser disponible per a altres.
[...] Els antics parlaven de lluita contra 'amor propi: avui dia nosaltres ho ano-
menem egocentrisme, narcisisme, individualisme. [...] 3) Prendre sobre si, assu-
mir el desti, la pena, I'alegria, la tasca dels altres, «sentir dolor en el pit». 4)
Donar. La forga viva de 'impuls personal no és ni la reivindicacié6 (individua-

25. Ibidem, p. 19.
26. Ibidem, p. 20.
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lisme petit burges), ni la lluita a mort (existencialisme), sin6 la generositat, la
gratuitat, és a dir, en ultima instancia, el do sense mesura i sense esperanca de
devolucié. 'economia de la persona és una economia de do i no de compen-
saci6 o calcul. La generositat dissol 'opacitat i anul-la la solitud del subjecte,
encara que no rebi resposta.»*’

La generositat —un altre nom de I'amor— és aquest moviment espiri-
tual que permet el pas de I'individu a la persona. En un fragment espe-
cialment bell i vibrant de la seva obra, Mounier posa de manifest el carac-
ter transcendent d’aquest acte fundacional:

«Acceptar el sofriment i la mort per no trair la condicié humana —del sacri-
fici a 'heroisme- és [...] 'acte suprem de la persona. Aquesta comenga, com
escriu Marcel, en el moment que prenc consciéncia que «séc més que la meva
vida». Tal és la seva paradoxa: no es troba (en el pla personal) siné perdent-se
(en el pla biologic). [...] La persona no és Iésser, és el moviment d’ésser cap a
I’ésser, i només és consistent en I'ésser que apunta. [...] L'ésser personal és gene-
rositat. [...] La vida, sobretot davant del perill, només demana en nosaltres
adaptaci6, al preu menys car: és el que s’anomena felicitat. La persona, en canvi,

arrisca i malgasta sense mirar el preu.»*®

El viatge de personalitzacié culmina en la transcendéncia, que s’obre
per mitja de 'autoarriscar-se i de la generositat. La persona, dira Mounier
amb paraules manllevades de Nietzsche, esta feta per sobrepassar-se. Els
valors, explica el filosof, guien en aquesta obertura a la transcendéncia.
Sé6n els pols que motiven i orienten la gratuitat i el risc. Tot i transcendir
la persona, no la despersonalitzen sin6 que s6n precisament la garantia de
la seva personalitzacié. L'ésser huma necessita una minima forga ascen-
sional per mantenir en peu la seva humanitat. Si perd aquesta forga, no
roman en una humanitat mediocre o moderada, sin6 que cau en una falta
d’humanitat pitjor que la de 'animal. Hi ha crueltats que només I’ésser
huma és capag de cometre, quan el cami de personalitzacié perd el seu
impuls. I 'impuls es perd perque els valors no sén objecte de prova cien-
 tifica. El subjecte exigeix proves de la certesa dels valors i del valor de la
transcendéncia abans d’arriscar-se per ells, perd mai no obtindra aques-

27. Ibidem, p. 21.
28. Ibidem, p. 40.
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tes proves si no és al preu d’haver-se arriscat abans. Els valors es guanyen
per mitja de la llibertat.?’

A través dels valors la persona es transpersonalitza, i aquesta és la forma
més alta de personalitzaci6 a la qual pot aspirar. Els valors avancen i
s’eleven cada vegada més, travessen el camp de la felicitat —constituida per
valors biologics i economics que per si sols no culminen la persona—,
passen a través del mén de la ciéncia, a través de la veritat, a través del
mon de la moral 1 de ’etica, a través del mon de 'art i de Iestética, reve-
len la historia com una comunitat universal de destins, per arribar final-
ment als valors propiament religiosos. En tltim terme, en la mesura que
aquests valors als quals aspira la persona sén ells mateixos també perso-
nalitzats, el creient els anomena Déu. El cristia, dira Mounier, troba en
Déu la font suprema de personalitzaci6. Perque no hi ha aspiracié més
alta per a la persona que dirigir-se cap a una transcendéncia que sigui,
«ella també», Persona.

Igual com el pare no és un rival per al seu fill, sin6 aquell que el pot
ajudar a créixer, aixi entén Mounier la relacié de Déu amb I’home: Déu
és el model que orienta el desenvolupament de ’home, la font de la forca
que impedeix que el fill caigui en el seu procés de personalitzacié. Si
hom considera el personalisme en la seva especificitat de filosofia cristia-
na, la fe sera el lloc definitiu de la maduracié humana. Perd no tot per-
sonalisme ha de ser cristia: Mounier ho assenyala una vegada i una altra.
Tanmateix, al cor de les aspiracions personalistes, al centre de la seva forca
capag d’arriscar la vida, hi ha un Déu alhora transcendent i personal, és
a dir, proper i immediat alhora que infinit.

4.3 La filosofia de la historia del personalisme

D’acord amb el sentit de ’Encarnaci6 —de la interpenetracié de la mate-
ria 1 I'esperit— la historia és, pel personalisme, el lloc de la dialectica en-
tre I’Absolut i el relatiu, entre Déu i ’home. Del mestre Péguy, Mounier
va aprendre la solidaritat existent entre allod terrenal i alld sobrenatural.
L’Absolut, que transcendeix I'espai i el temps, es manifesta en la realitat
historica, pero no ho fa mai d’'una manera definitiva. S"hi manifesta, pero
sovint ho fa d’'una manera anonima. Els esdeveniments decisius de la histo-
ria de la humanitat, deia Péguy, havien estat anonims: els tinics testimo-

29. Ibidem, p. 41.
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nis del Naixement —del més gran esdeveniment de la historia humana—
van ser els pastors, gent pobra, analfabeta. La historia no és el lloc dels
actes publics, siné que es construeix per actes que comencen desaper-
cebuts.

Hi ha una tensi6é fonamental en la persona entre el pol exterior i el
pol interior, entre alld public i alld privat, entre el jo intim i el jo social.
Cal que ambdés pols s’equilibrin i s’enriqueixin mituament, perque si
es perd un dels dos es perd la persona. No es pot perdre en I'exterioritat,
perque aleshores es dissoldria en els altres i en el mén. La comunicacio
té la seva fecunditat en la intimitat intransferible.

La intimitat, el pol privat, és el lloc de manifestacié de I’Absolut, de
la revelacid. «Lesdeveniment és el meu mestre interior», havia repetit Mou-
nier. Aquest esdeveniment és fet historic; perd és també la revelacié misti-
ca, intima, inconfessable. El pol privat, mistic, ha de revertir en la historia,
que s’edifica a través de la vida publica, i transformar-la. Pero I'esdeveni-
ment public només pot ser fecund, créixer i renovar-se si esta sostingut
per I'esdeveniment anonim. Escriu: «No es pot ser tot a la vegada, perd
Pacci6 [...] que té gravitacié sobre la vida publica, no podria, sense dese-
quilibrar-se, donar-se una base més estreta que el camp que va del pol poli-
tic al pol profetic. ’home d’acci6 cabal és el que porta en si aquesta doble
polaritat [...]. Normalment, el temperament politic, que viu en el pacte i
el compromis, i el temperament profetic, que viu en la meditacié i I'auda-
cia, no coexisteixen en el mateix home. Es indispensable a les accions con-
certades produir les dues espécies d’homes i articular-los els uns amb els
altres. Si no, el profeta aillat cau en la imprecacio o el tactic s’enfonsa en
les maniobres.»*’

D’acord amb el personalisme, hi ha una solidaritat elemental entre mis-
tica i politica: «La persecuci6 de Iabsolut ens porta constantment a la
historia i, tanmateix, ens llanca constantment fora de la historia.»’!

La historia és el procés de progressiva personalitzacio de la realitat i
aquesta personalitzaci6 creixent s’expressa en la consecuci6 de comuni-
tats humanes cada vegada més extenses. A I’horitzo, la unitat de la huma-
nitat, és a dir, la igualtat en queé desemboquen lliurement la comunicacié
i el descentrament. La meta de la historia, per al personalisme, és el comu-
nisme de la comunicacié, aixo és, el comunisme de la generositat. Diu

30. Ibidem, p. 53.
31. Cf. E. MOUNIER, ;Qué es el personalismo?, Buenos Aires, Criterio, 1956, p. 65.
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Mounier a Qué es el personalismo: «Succeeix, en les nostres aspiracions
com en la marxa objectiva de la historia, que la tendencia cap al sorgi-
ment de comunitats cada vegada més grans esta lligat a la tendencia a la
personalitzacié. Fins es podria dir que el desti central de ’home no és regir
la naturalesa ni assaborir la seva propia vida, siné realitzar progressiva-
ment la comunicacié de les consciéncies i la comprensié universal. Es
per aixd que des del principi hem associat personalista i comunitari.»>?
El subjecte no ha arribat al seu punt de maxima personalitzaci6 si no inter-
preta la historia en clau d’igualtat, és a dir, si no endevina la seva unitat
amb la resta de subjectes. Persona vol dir formar part de la comunitat uni-
versal, la qual remet, en dltima instancia, a 'esperanca de consumacio
apocaliptica de la humanitat en la vida de Déu.*

5. EL PENSAMENT (III): LA FILOSOFIA POLITICA DEL PERSONALISME
5.1 La critica radical del capitalisme: una filosofia de I'’economia

1. El capitalisme és, per a Mounier, el «desordre establert», una orga-
nitzaci6 social que impedeix el procés de personalitzacié. El jove comba-
tiu dels anys trenta sent dolorosament que la tragedia de la seva epoca és
que la democracia liberal esta sotmesa al poder del diner, a I'oligarquia
dels rics. El cristianisme liberal que predomina a Europa, denuncia Mou-
nier, ha pactat amb aquest esperit burges, que en un temps va poder ser
valid per acabar amb I'ordre feudal i la cristiandat anterior, perd que en
aquell moment fa de la persona un individu isolat i egoista. El capitalis-
me, clama, impedeix a I'individu transcendir-se en els altres ni en cap valor
que no sigui la mera satisfaccié dels seus desigs particulars. En conse-
quiéncia, en els primers moments del personalisme, Mounier repeteix sense
dubtar: cal «alliberar la llibertat dels liberals».**

El capitalisme és una «violéncia invisible», una inhumanitat odiosa que
es dissimula sota el silenci i 'anonimat, tot fent del diner el valor cen-
tral. Mounier arribara a escriure: «El mén del diner és la més gran cons-
piracié que mai hagi conegut el mén contra la Gracia de Déu.» Per culpa

32. Ibidem, p. 125.
33. Cf. E. MOUNIER, La petita por del segle XX, Barcelona, Edicions 62, 1968.
34. E. MOUNIER, ;Qué es el personalismo?, op. cit., p. 123.
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de la moral del diner, explica, els homes es veuen abocats a dues menes
oposades de degradaci6 espiritual: la d’aquells reduits a la passié del
profit, a acumular diners; i la d’aquells reduits a I'enveja del profit, a veure
com se’ls neguen els diners. U'afany de lucre envileix els esperits: als uns
els fa avars i als altres ressentits. A tots, egoistes. «Diner, miseria del ric,
miseria del pobre», escriu. L'alternativa personalista és la pobresa: allibe-
rar-se del desig d’acumulacié i no subordinar el creixement espiritual a
'avidesa economica.

El capitalisme, com a sistema econodmic, esta estructuralment dirigit
en contra de la generositat i, per tant, impedeix la personalitzaci6. Per
aixo, clama, el capitalisme, al segle xx, va contra la historia. La moral bur-
gesa ha posat el confort com a valor central dels individus. La miséria
material és dolenta per al creixement espiritual, perd també ho és el con-
fort, perque abandona els individus a la facilitat, a la comoditat, és a dir:
a la disminucié de I’home. La doble tirania de la miseria i de la riquesa,
doblement esterilitzant, impedeix la llibertat necessaria per a la contem-
placié desinteressada de I'univers i de la vida. El diner ha matat I’espon-
taneitat i 'amor i els ha substituit pel calcul. El poder real, que és el poder
de personalitzacié, ha estat substituit pel poder del diner, fictici, un simu-
lacre del poder. El diner s’ha convertit en «I’'amo del mén sense anima»,
del mén escindit. Converteix els intercanvis humans no en un espai de
comunicacid, sin6 en un sistema d’equivaléncies. La moral del donar ha
estat substituida per la moral de la proporci6 i la compensacié. Pero la
persona és desproporcio i gratuitat.

El capitalisme, diu Mounier, ha subvertit I'ordre dels principis econo-
mics. El capital hauria d’estar al servei de la produccié, la producci6 al
servei del consum, i el consum al servei de les necessitats. Les necessitats
humanes, considerades en una perspectiva total de la persona, haurien
de ser el punt de partida de I'economia. Pero el capitalisme ha subvertit
'ordre natural que fa de la persona el centre i ha subordinat la produc-
ci6 a les necessitats del capital, el consum a la produccié i les necessitats
humanes al consum. La reconstruccio del sistema economic, dira Mou-
nier, ha de comengar per una ética de les necessitats. A més, cal canviar
la primacia del capital sobre el treball per la primacia del treball sobre el
capital, perque el treball és I'tinica font de valor economic. El diner no és
mai responsable, és anonim i només coneix la dinamica de I'acumulacio,
mentre que el treball és I'tinica font de responsabilitat. Aixi, el que Mou-
nier critica en el capitalisme és la «fecunditat artificial» del diner, que creix
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gracies al seu parasitisme sobre el treball, per 'usura en el préstec, per I’es-
peculaci6, que és un fruit directe, dira, de la moral de ’afany de lucre.

2. La propietat, dira Mounier, ha de ser una aliada de la persona, pero
el capitalisme n’ha fet una enemiga. La propietat, tenir, és personalitzado-
ra quan val com a mitja de I'expansié de I’ésser. Tanmateix, en el capita-
lisme el sentit personal de la propietat ha estat substituit pel desig infinit
i abstracte d’acumulacié. La propietat personal no és mai abstracta; la capi-
talista sempre. Es la possessi6 sense anima. En el capitalisme, tenir no expan-
deix I'ésser, subordinant-s’hi, siné que el suplanta. D’aqui que en el capi-
talisme s’hagi caigut en un productivisme sense direccid. La relaci6 entre
I’home i la natura que es deriva del productivisme ja no és una relacié de
dialeg, sin6 d’explotacid. A la mala concepci6 de la propietat privada, con-
vertida en acumulacié quantitativa, correspon una mala possessié de la
natura. Uhome liberal posseeix amb avaricia; no sap posseir a la manera
com Déu, I'tinic propietari real de totes les coses, les posseeix: amb amor,
amb generositat. Aixi, dira Mounier, per a un cristia I'tinica propietat real
és la despossessi6: només es posseeix realment allo que es déna.

Tanmateix, el capitalisme no ha pervertit només el sentit de la pro-
pietat, sin6 també el sentit del treball. El treball, dira Mounier, per oposi-
ci6 al joc i a 'oci, sempre és dolorés, sempre implica esfor¢. El sacrifici
forma part del procés mateix de personalitzacid. Pero el treball no és «no-
més dolorés», siné que pot anar acompanyat d’un profunda alegria. Es en
aquests casos que el treball realitza. El treball, per al personalisme, és en
primer lloc una font de subsisténcia, pero en segon lloc també hauria de
ser una font de realitzacié. Tanmateix, el capitalisme, fill de 'época moder-
na, ha escindit, en el treball, la mateéria de I'esperit, és a dir, el dolor de
'alegria. Uha sotmes a la llei del rendiment, per tal de satisfer les neces-
sitats de 'acumulacié. A imitacié de la propietat i del diner, I’ha sotmeés
al criteri d’allo quantitatiu. Aixi, com diuen els marxistes, el treball s’ha
tornat alienant, no personalitzador. El capitalisme ha fet del treball esfor¢
sense satisfaccid, i encara, amb I’ajuda del cristianisme desencarnat i
pervertit, dissimula aquesta traicié amb la idea d’un pretés dolor cristia
i del sacrifici. Pero el sacrifici cristia, la Creu del ressuscitat, és un sacri-
fici que salva, no un sacrifici que aliena.

Per cobrir totes les seves perversions, el capitalisme de I'¢poca de Mou-
nier fa creure que els grans valors espirituals estan de la seva banda. Per
aixo, per a Mounier és imprescindible fer la critica del capitalisme preci-
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sament en nom dels grans valors espirituals, i no cal caure en I'error
marxista de fer 'anticapitalisme des d’una ontologia materialista. La revo-
luci6 personalista no parla de generalitzar el confort i la riquesa. Parla de
deixar enrere I'obsessié pel profit, «<una de les passions amb més capaci-
tat de violencia del mén actual», per llancar-se a les aventures veritable-
ment humanes. El capitalisme, deixara ben clar, no té reforma possible.

5.2 Loposici6 frontal al feixisme i la critica de les democracies cristianes 1
del liberalisme

A I’Europa del anys trenta tots els fruits perniciosos del capitalisme estan
sobre la taula. Sentint-se amenacgat pel moviment socialista, el capitalis-
me reacciona posant-se en mans del feixisme —que és un capitalisme d’Es-
tat hipocritament anticapitalista— per tal de preservar la seva integritat. El
fals espiritualisme dels liberals, en veure’s desemmascarat pel totalitaris-
me materialista del marxisme, renuncia a si mateix i s’entrega al totalita-
risme espiritualista del feixisme. Mounier fara una analisi extremament
licida del feixisme creixent a Europa durant els anys trenta. Si triomfa,
reconeix, és perqueé déna a les masses alguna cosa que necessiten. El mén
liberal ha enfonsat la societat en la mediocritat espiritual i el feixisme reac-
ciona contra aixo i proposa una epica, una grandesa: heroicitat, forca, risc.
Tanmateix ofereix aquesta epica pel cantd oposat al de la veritable perso-
nalitzacié: pel cant6 del nihilisme, de la destrucci6, de la dialectica amic-
enemic. El feixisme és I’¢épica de la desesperanca; el personalisme, tot el
contrari, és I’¢pica de 'esperanca.

Cal aprendre la lli¢é del feixisme, dira Mounier amb audacia. Cal
reconeixer que ha cobert el buit de valors transcendentals creat pel libe-
ralisme. En el feixisme hi ha una apellacié a la joventut i a aventura,
per bé que tergiversades, que, tanmateix, poden ser recuperades en un sen-
tit positiu. Qui pot oferir a les masses I’épica de I'esperanca, de la forga i
la grandesa d’esperit, sense manipular-la en pro de la destruccio, la guer-
ra i la irracionalitat? Aquesta, respondra Mounier convengut, és la mis-
si6 del cristianisme, la missi6 de la qual ha dimitit. El drama de I’Europa
d’abans de la guerra és, justament, que el cristianisme ha sucumbit a les
condicions sociologiques de les masses que el representen. El cristianisme
s’ha convertit en una cristiandat liberal, mediocre i temorenca, igual que
la moral burgesa que se n’ha apoderat. I les democracies cristianes sén
les representants politiques d’aquesta cristiandat liberal.
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Quan el socialisme ataca el moén cristia, demostra que aquest s’ha con-
vertit en un aliat del capitalisme. Pero cau ell també en el tragic error de
no saber distingir 'esperanga cristiana de la cristiandat que I’ha desvirtua-
da. El socialisme s’equivoca d’enemic, confon el cristianisme amb el libera-
lisme, i per lluitar contra I'un, ataca ’altre. Les masses liberals, el mén
burges i petitburges, reaccionen a la defensiva. Per por del comunisme, la
societat cristiana pacta amb el moén feixista o, si més no, hi transigeix. Aquest
error tragic és el germen de la guerra mundial, segons Mounier. Es un error
que succeeix igual a Franga que a Alemanya, a Anglaterra, Italia o Espanya.
La guerra no és el pecat d’uns paisos i no d’uns altres —no és el pecat d’Ale-
manya i prou, dira—, sin6 una conseqiieéncia directa de la pau de Munic, la
pau d’un liberalisme que esta disposat a transigir amb el feixisme tot el
que no és capag de transigir amb el socialisme i el marxisme.

Mounier, abans que esclati la guerra, s'oposa al pacte de Munic amb
totes les seves forces. Sap que quan el moén liberalcristia vulgui reaccio-
nar, ja sera massa tard per evitar la destruccié. Fou una de les veus profe-
tiques capaces de preveure el desastre imminent que s’acostava. L'any 1938
publica «Com el feixisme ve a les nacions», un article licid i premonito-
ri, en el qual dira: «No es combat el feixisme que firma amb la seva apari-
ci6 la derrota definitiva de I'organisme social i dels seus metges; es com-
baten les situacions i I'esperit prefeixistes. Si ells es colen, ja no hi ha res
a fer.»?> Certament, a I'inici del feixisme, I’Església europea I’havia denun-
ciat. Tanmateix, havent d’optar entre dues forces —la comunista o la fei-
xista—, també ella s’equivoca d’enemic. Perque I'enemic real de ’Església
no era el comunisme; seria el totalitarisme nazi el que 'acabaria devorant.
El propi Hitler, privadament, ja ho havia anticipat: «Quan assoleixi el
poder, ’Església catolica ja no riura més, pero per assolir el poder no
puc prescindir de la seva ajuda.»’®

Aixi, el cristianisme centrista, durant els anys trenta, denuncia els «cris-
tians comunistes», per complaure el feixisme ascendent, pensant que aixi
aconseguiria preservar I’espai propi del liberalisme. Pero el resultat va
ser el contrari: va segar tots els ferments antifeixistes, que es concentra-
ven basicament en la confluéncia del mén cristia i el mén socialista. Va
entregar —potser sense voler-ho fer— tot el poder al feixisme, el qual, un
cop al capdavant de la societat, es va dedicar a combatre el propi cristia-

35. Aquest text fou inclos més tard al volum Las certidumbres dificiles.
36. A.C. ComiN, op. cit., p. Xxxxviii.
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nisme centrista, acusant-lo de ser un aliat de les «forces roges». En aque-
lla hora historica de confusié, el proleg de la guerra, els cristians es van
equivocar d’enemic i els comunistes també. Tanmateix, Mounier no els
considera dos errors simetrics. L'error del qual ell es fa responsable és ’an-
ticomunisme dels cristians liberals. Cal convertir els cristians i dur-los al
cor de les masses obreres, dira, i el testimoni d’aquests un cop convertits
acabara per convertir els comunistes.

5.3 La forga: la resposta al desafiament nihilista

Es per aixd que, durant la Segona Guerra Mundial, Mounier no va escriu-
re principalment sobre el nazisme o sobre la crisi social, com havia fet
abans, sin6 que es dedica a la redaccié d’un llibre sobre el cristianisme,
L’afrontament cristia. Era la seva manera de respondre al drama bel-lic
mundial, perque aquesta obra d’espiritualitat era, al mateix temps, una
manera d’armar-se espiritualment contra el nazisme. El llibre basa tota
la seva analisi del cristianisme en la virtut de la forga. La forga cristiana
és I'inic que pot parar els peus a la for¢a totalitaria: només un cristianis-
me autentic pot fer front a les bases morals de la barbarie nazi. La for¢a
que el feixisme ha posat al centre d’unes societats espiritualment debili-
tades és nihilista, inspirada en darrer terme en Nietzsche, és una violén-
cia que, davant la impossibilitat de transfigurar el mal, el celebra. Es la
festa de la destruccié. La forga cristiana és tota una altra, molt «més forta»
encara; reconeix el mal tan licidament com ho pugui fer el nihilisme
més punyent, perd és capag de resistir-lo i assumir-lo sense rendir-s’hi.
Cal molta més forca, dira Mounier, per apostar pel sentit de la vida des
del cor del mal que per entregar-se al mal.

La forga feixista és capa¢ de matar per odi a la vida; la cristiana és la
forca capag de morir per amor a la vida. Jesus a la Creu n’és el maxim
representant. En ella rau tota virtut. Mounier ja havia escrit a El perso-
nalisme: «’amor és lluita; la vida és lluita contra la mort. [...] La forca és
un dels principals atributs de la persona. No la forga bruta del poder o
de I'agressivitat [...] sin6 la forca humana, a la vegada interior i eficag,
espiritual i manifesta.»*’

Mounier recull el desafiament de Nietzsche quan aquest denuncia el
cristianisme com una plaga desvirilitzadora. La cristiandat liberal i bur-

37. E. MouNier, El personalismo, op. cit., p. 33.



EMMANUEL MOUNIER 1025

gesa, reconeix, I’ha convertit efectivament en aixo, perd el cristianisme,
proclama, és en realitat infinitament més heroic que el nihilisme nietzs-
chea i que tot superhome. Tanmateix, Nietzsche ha fet despertar Mou-
nier del «somni dogmatic de 'esperit» i li ha fet veure que si el cristia-
nisme no sap ser un aliat de la for¢a natural —aquella de la qual s’ha apropiat
el nazisme-, té la batalla perduda. Aleshores seria, com acusa I’alemany
amb rad, aquella «plaga d’Orient» que va acabar amb la vitalitat de I’ho-
me grec (I'home que, de fet, inspira la iconografia feixista). Ara bé, la
diferencia entre la for¢a natural i la for¢a cristiana és que aquesta encara
va més enlla, perque és capag de donar una resposta al mal i al sofri-
ment. Tanmateix, la for¢a cristiana no nega ni anul-la la natural, simple-
ment la supera i la completa.

Per aixo, L'afrontament cristia és un elogi de la for¢a, pero de la forca
del despreniment, capag d’arriscar la vida per amor a la vida. «Si hi ha
alguna actitud espiritual que, plenament viscuda, tendeixi al menyspreu
de la mort és precisament el cristianisme, que data el naixement dels
seus sants el dia de la seva mort.»*® La for¢a neix de la fe, que ensenya a
no témer ni la vida ni la mort. Només una fe aixi pot guanyar la partida
al totalitarisme, que fonamenta el seu poder en la por.

«Nosaltres treballem pel futur, pel dia després de la pau», escriuria
durant la guerra. El feixisme és una covardia davant del mal, un aventu-
rerisme que destrueix el que és facil de destruir: la vida. En canvi, la
forca transfiguradora fa violéncia no contra la vida siné contra el mal,
contra la tendéncia esclerotitzadora de la materia. Es aquesta forga la
que pot salvar Europa, creu Mounier, de la covardia disfressada del nazis-
me. Perque el cristianisme no és aquella asseguranca contra la mort a la
qual I'havien reduida els cristians liberals, sin6 una valentia i un risc: «Avui
no es pot ser totalment cristia sense ser un rebel.» Dira: «El cristianisme
no es un fre, és una follia, és la for¢a insensata de la commocié i del pro-
grés. [...] La seva missi6 es justifica quan les seves forces vives combaten
al capdavant de la historia.»*’

Aixi, la forga cristiana és ’esperanga que neix de la Creu, de la nit mis-
tica. Només ella pot fer avangar la historia. Esta envaida de I’alegria veri-
table que del mal fa un misteri —i no fa del mal una substancia, com suc-

38. E. Mounikr, Oeuvres Complétes, vol. 111, Paris, Seuil, 1961-1963, p. 61 (la cursiva és
nostra).
39. E. MOUNIER, ;Qué es el personalismo?, op. cit., p. 132.
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ceeix en el cas de la desesperada «alegria» nietzscheana. L'any 1944 Mou-
nier escriu: «En el limit, el mistic dira: a la plenitud del tot per la prova
del no-res.»*? I rebla: «...Hi ha una més dura aventura que bolcar-se a I’Ab-
surd: el salt, infinit, del No-res a I'Esser.»*! El cristianisme de L'afronta-
ment cristid és un cant a la sobreabundancia. A la debilitat liberal, res-
pon amb la dolgor dels forts, propia «del que es destensa per replicar sense
odi». La bondat que predica el cristianisme, per a Mounier, és vigor, és
energia, és accié. Es I'energia infinita de la Creu. Lamor pot expressar-se
en el testimoni perque aquest és accio. I la passié de Jests a la Creu és la
més alta accid, perque és la més vigorosa.

5.4 El dialeg amb el comunisme i amb el marxisme

En el moment que el personalisme es desenvolupa les confrontacions
son de tot o res i no valen les neutralitats. En la lluita que s’esta donant
a Europa l’aliat natural del cristianisme sén les masses proletaries que
abracen el marxisme com a ideologia propia. El cristianisme, repetira Mou-
nier una vegada i una altra, és 'esperanca dels desesperats: esta sempre
al costat de les victimes, encara que aquestes s’ equivoquin. El personalis-
me no vol vacil-lar a I'hora de fer que les victimes el reconeguin com a
seu, ni que sigui a costa de perdre la seva puresa. Es millor arriscar-se a
ser confés amb el marxisme que ser aliens als explotats, dira. Perque les
masses proletaries son el «lloc natural» del cristianisme en el segle xx,
igual com la materia és el lloc de 'esperit i la creu el lloc 'esperanga.

Mounier no pot entendre la paradoxa d’aquella Europa segons la qual
els cristians eren conservadors i els revolucionaris eren ateus. Aquesta sepa-
racio deixa la justicia sempre incompleta: o és injusticia material o és injus-
ticia espiritual. El que vol el personalisme és situar en el mateix camp la
revolucié i 'esperit. Solidaritzar 'esperanca historica amb 'esperanca del
Regne de Déu. Escriu Mounier:

«La preocupacié dels comunistes es refereix quasi exclusivament als mit-
jans teécnics de la revolucié primera, la que afecta les estructures socials i mate-
rials. La nostra versa sobre el desti que sera possible per a ’home en aques-
tes estructures noves. Les dues posicions no s’exclouen a priori. Corresponen

40. J.M. DoMENACH, op. cit., p. 141.
41. Ibidem, p. 141.
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a dos temperaments diferents. [...] S6n precisos els uns i sén precisos els altres,
sOn precisos constructors de ciutats i d’homes. Els seus camins s6n indisso-
ciables; per que s’odien?, per qué s’exclouen? La tensié entre ells és inevita-
ble, perd cada grup necessita de I'altre i no poden treballar si no s’engranen
I'un a laltre.»*?

El personalisme és el pare de tots els socialismes cristians de la nostra
epoca. Tanmateix no transigira mai amb el marxisme pel que fa a la seva
metafisica materialista. Si el totalitarisme d’un esperit sense materia va ser
el drama extrem de la dreta, el totalitarisme d’una materia sense esperit
sera el drama extrem de ’esquerra. Nazisme i estalinisme. Si cal reconci-
liar la democracia cristiana amb el socialisme és per evitar que cap dels
dos no rellisqui fins als seus extrems totalitaris. Lescissié sempre acaba
portant al totalitarisme. La missi6 del personalisme —escriu acabada la
guerra— €s «mostrar a cristians i comunistes la perspectiva total d’'una
situacié de la qual cadascun veu només un aspecte.

El marxisme, per a Mounier, ha diagnosticat com ningt ho havia fet
la crisi de la civilitzacié capitalista pero, a causa del seu materialisme,
obstrueix sense voler la sortida a aquesta crisi. «El comunisme —sentencia
Mounier de manera brillant— és el portador cec d’'una redempcié que ell
mateix nega.» L'any 1939 havia escrit a Esprit: «Els que van prendre I'tinic
partit que podia prendre’s, el de la miseria, el dels oprimits, el de la justicia
social, apel-laven en la seva majoria a un materialisme filosofic més peri-
ll6s per a 'home que I'escassetat de pa.» Aixi, al costat del seu dialeg
constant amb el marxisme, Mounier fara una critica implacable de 'URSS
estalinista: el sistema sovietic, diu, li sembla més feixista que marxista, més
nazi que proletari. Tanmateix, va saber sempre no confondre les batalles.
Durant els anys trenta, enmig de la confusié, Esprit denunciava els pro-
cessos de Moscou, alhora que rebutjava ’'adveniment del totalitarisme de
dretes i es mostrava favorable a I’alianca amb els comunistes francesos
en el marc del Front Popular.

El comunisme, pensa Mounier, ha ocupat el lloc que correspon al cris-
tianisme del segle xx i que aquest ha abandonat; per aixo, el marxisme
és l'interlocutor privilegiat per a la reencarnacié del cristianisme que el
personalisme vol dur a terme. Tanmateix: «No hi ha més que una mane-
ra de superar el marxisme: superar-lo en humanitat.» I el personalisme

42. E. MouNiEr, Comunismo, anarquia, personalismo, Madrid, Zero, 1973, p. 180.
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pot superar en humanitat el marxisme perque el seu optimisme és tra-
gic. «El materialisme marxista és una reacci6 contra el materialisme burges.
Perd un materialisme no pot negar-ne un altre.» Nosaltres, dira, mirem
cap a la mateixa direccié que els comunistes, perd mirem més lluny.

Al costat de la revoluci6é economica, cal fer la revolucié dels esperits. El
sentit de la comunitat i del desti comu de la humanitat, plantejats des d’'una
ontologia materialista, cauen en el col-lectivisme despersonalitzador, tal com
succeeix a les societats comunistes. El subjectivisme burges, alli, no ha
estat substituit per cap mena de sentit real de la comunitat, siné per un
supersubjectivisme de I'Estat. El totalitarisme despersonalitza en nom del
col-lectiu. 'individualisme liberal i el col-lectivisme marxista sén les dues
cares de la mateixa moneda. Cadascun oblida el pol contrari: el liberal obli-
da la igualtat i la comunitat; el marxista, la llibertat i la persona. Cada pol,
per separat, va contra la persona. Reconciliats, en canvi, la fonamenten.

5.5 La revolucié personalista i comunitaria: el socialisme de Mounier

El personalisme es funda en I'encarnacié entre els dos pols: la mistica i la
politica, la llibertat i la igualtat, I'esperit i la materia, I'individu i el col-lec-
tiu. En virtut d’aquesta encarnaci6, allo individual es transforma en per-
sonal, i alld col-lectiu en comunitari. En la perspectiva personalista, la rela-
ci6 amb la comunitat juga a favor del procés de personalitzacié de I'individu.
De fet, parlar de revolucié personalista i comunitaria, el lema d’Esprit, era
una tautologia, deia Mounier, perque les dues paraules volien dir el mateix.

La revoluci6 social era del tot necessaria perque, als seus ulls, la civi-
litzacié moderna nascuda al Renaixement havia entrat en crisi. La moder-
nitat occidental —va proclamar premonitoriament— havia mostrat els seus
limits a 'arribada del segle xx. Tanmateix, calia que la revolucié avancés
en un sentit personalista, que es basés en la primacia de la responsabili-
tat individual sobre ’aparell anonim, la primacia de I'organisme sobre el
mecanisme. «El personalisme és un socialisme de la persona», havia dit
Mounier. L'any de la seva mort escriu:

«...el capitalisme en les seves diverses formes esta a Europa a la fi de les seves
forces i de la seva capacitat d’inventiva. [...] En ple cos capitalista apareixen
els primers esbossos d’'un moén socialista, que s’ha de desenvolupar si s’entén
per socialisme el segiient: I'abolici6 de la condici6 proletaria; la substitucié de
Peconomia anarquica fundada sobre el profit per una economia organitzada
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sobre perspectives totals de la persona; la socialitzaci6 sense estatalitzacié dels
sectors de la produccié que mantenen I'alienaci6 de la persona; el desenvolu-
pament de la vida sindical; la rehabilitaci6 del treball; [...] Pabolicié de las clas-
ses fonamentades sobre la divisi6 del treball o de la fortuna [...]. La necessitat
d’un socialisme renovat, rigorés i democratic alhora, és cada vegada més urgent.
Aquesta és la investigaci6é que es demana a Europa i cap a la qual dirigeix el
personalisme el seu cami politic actual. L'esdevenidor li dira si n’ha de seguir
d’altres, segons la lli¢6 dels temps.»*?

De la noci6 de la doble revolucié material / espiritual es deriven cer-
tes llicons sobre els instruments del canvi, un dels temes de constant dis-
puta d’Esprit amb els comunistes. Els mitjans de la revolucié han de ser
alhora tecnics i morals. El risc dels revolucionaris comunistes és el tacti-
cisme, i el personalisme no vol caure en la recerca de I’eficacia, tan habi-
tual de la politica. Mounier elabora una técnica dels mitjans espirituals:
«Una revolucié per a la persona no pot utilitzar més que mitjans que es-
tiguin d’acord amb la persona.» El personalisme basa la seva acci6 en la
persuasio i no en la coaccié. «No es pot convertir el compromis en reclu-
tament», escriu. Igual com s’ha oposat a la violéncia economica implici-
ta del regne del diner, s'oposa Mounier també a la violéncia politica expli-
cita de certes formes de la revoluci6 comunista.

Tanmateix, tampoc no tot es redueix a la democracia parlamentaria,
a I’hora de transformar la societat (I’economia) i els individus (la moral).
Ell desconfia de la democracia parlamentaria en la mesura que esta con-
duida pels tecnics de I'accié. Busca una altra forga, busca una accié Ie-
ficacia de la qual és invisible pero infinita, més efica¢ que cap altra: el
testimoni. El testimoni, tal com I’entén el personalisme, és aquell punt
en que es reuneixen la mistica i la politica, és la moral convertint-se en
transformaci6 de les estructures economiques. El testimoni esta igualment
allunyat de la realpolitik i del tacticisme del politic que dels utopismes eva-
sius 1 sentimentals i de I'idealisme dels filosofs. Neix, escriura Mounier,
«de la vinculacié entre el desig d’eficacia i el sentit d’absolut», en un intent
dramatic per «acabar amb el divorci mortal entre idealisme i realisme».**
I el simbol privilegiat del testimoni és la Creu. El testimoni es fonamen-
ta en la for¢a crucificada que el pensador frances reivindicava a L’afron-

43. E. MOUNIER, El personalismo, op. cit., p. 58.
44. C. Moix, op. cit., p. 50.
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tament cristia. La passio és el paradigma del testimoni: perque la seva forga
és la de I'amor, que només pot ser omnipotent per mitja de la seva cru-
cifixio, és a dir, de la seva debilitat.

6. INFLUENCIA I VIGENCIA DE MOUNIER I DEL PENSAMENT
PERSONALISTA

6.1 Influéncia

La influéncia que Mounier i el personalisme van exercir en el mén poli-
tic, filosofic i religiés de la seva época i de les decades posteriors, ha estat
molt important, més del que habitualment s’assenyala. A continuacié mos-
trem com I’aventura mounieriana és a I’arrel mateixa de dos dels esdeve-
niments més importants de la historia europea i mundial de la segona mei-
tat del segle xx: el Concili Vatica II i la construcci6 de la unitat europea.

En el camp religiés: el Concili Vatica II. La renovacié de 'Església catoli-
ca, a tots els nivells, que suposa el Concili Vatica II no és ni tan sols ima-
ginable sense la prévia tasca del moviment personalista. No és hora d’a-
nalitzar aqui els continguts del Concili, perd sens dubte Mounier pot ser
considerat un dels seus pares espirituals o un dels seus inspiradors.® Si
el Vatica II es caracteritza per I'aggiornamento, tot allo que en ell pot ser
interpretat una «obertura al mén», una consideracié positiva de la reali-
tat historica, un dialeg sincer amb la societat del seu temps, una obertu-
ra als no cristians —als ateus i a les altres religions— i el final d’una con-
cepci6 exclusivista de la salvaci6, com un reconeixement de la llibertat
religiosa i de 'autonomia de la consciéncia, tot aixo no hagués estat pos-
sibie sense la dentincia profetica que el moviment personalista havia ini-
ciat tres décades abans. El Concili significa el principi de la fi de la cris-
tiandat liberal i la recuperaci6 del sentit encarnat de I'esperanga cristiana,
tal com ho havia defensat el personalisme. L'obertura de I'Església al dia-
leg amb el marxisme i amb el mén del treball, la pletora de capellans
obrers que ompliren Europa durant la postguerra, la normalitzaci6 de

45. Segons Roberto CoLL-VINENT, «...el mismo lenguaje de las Constituciones y Decretos del
Concilio Ecuménico Vaticano Il parece en parte como calcado de las afirmaciones mds sustanciosas
de Mounier» (cf. Mounier y el desorden establecido, Barcelona, Peninsula, 1968).
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la militancia politica d’esquerres entre els cristians, el naixement d’un nou
cristianisme progressista, tot aixo, que fou possible gracies al nou rumb que
va prendre I’Església catolica amb el Vatica II, va ser, en bona mesura, fruit
de les llavors plantades pels homes d’Esprit i d’aquells que els seguiren per
tot el mén catolic i cristia.

En el camp politic: la construccié d’Europa. L'altre gran esdeveniment que
marca Europa durant les decades de postguerra fou I'inici del procés d’in-
tegraci6 europea, que habitualment és vist més com un pacte entre estats
que no pas com un pacte entre families ideologiques. Tanmateix, la uni-
tat europea és principalment un gran pacte politic entre els partits demo-
cratacristians i els partits socialdemocrates, les forces politiques que van
fer de motor del procés d’unificaci6. Que I'objectiu del procés fos la pau
entre estats, volia dir, en el fons, evitar que el virus del feixisme tornés mai
al cor del continent. Aixi, la unitat economica entre els estats no era siné
un instrument de I’antifeixisme.

D’aquesta unificacié europea que es planteja com un antidot contra
el totalitarisme, el personalisme i Mounier també en poden reclamar bona
part de la paternitat. Sabem que per a ell I'inica possibilitat de combatre
el feixisme era I'alianga entre cristians i socialistes. El procés d’unificacié
europea neix del reconeixement que fa el mon cristia liberal del seu error.
Es fruit de la seva alianga amb I’esquerra europea, un cop ha descobert
que el seu veritable enemic és el feixisme. De fet, la col-laboracié entre
cristians i comunistes que tant havia propugnat Mounier va comengar
durant la Segona Guerra Mundial, en la Resisténcia i en els camps de con-
centracié nazis. El socialisme cristia o tot pacte entre cristians i socialis-
tes representa la tensi6 fonamental entre la llibertat i la igualtat, i la inte-
gracié europea va poder ser una garantia contra el nazisme en la mesura
que es va fonamentar en aquest pacte i en aquesta tensio.

Aixi, la filosofia politica de Mounier és al cor mateix de la ideologia
en la qual es basa la construccié europea. Un text profetic de Qué és el per-
sonalisme? explica de quina manera el personalisme és el «pare espiritual»
de la nova Europa que sorgeix de les cendres de la guerra mundial. Par-
lant del marxisme, del racionalisme i de les «cristiandats historiques», diu:

«Junts, en una mutua superacio, [...] podrien conduir la gran exploraci6
total de I'home nou, en que se salvarien i es transfigurarien tots els valors
permanents de ’home etern. [...] En els propers cinquanta anys, Europa fara
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saber si ha tingut el coratge de portar a tots els fronts aquesta vasta metamor-
fosi de les seves estructures, dels seus pensaments i del seu desti. El persona-
lisme es proposa contribuir a aquesta tasca tan ambiciosa, per a la qual fami-
lies encara enemigues hauran de reconciliar-se. La seva primera etapa és preparar
el terreny de la trobada.»*®

6.2 Vigencia actual

El pensament mounieri, per la seva vocaci6 de ser un punt de trobada
entre Iespiritualitat i 'acci6 social, entre la religi6 i la politica, desplega
la seva vigéncia en camps molt diversos de la societat internacional de
finals del segle xx. El personalisme té molt a dir a proposit dels debats cul-
turals, de les crisis politiques i ideoldgiques, i de les cruilles religioses
actuals. Vegem-ne alguns exemples.

La critica del capitalisme i el futur del socialisme. En el pla politic, el per-
sonalisme continua essent plenament fecund pel que fa al nucli central
del seu missatge: una civilitzacié les ideologies dominants de la qual no
tenen una resposta adequada al problema del mal és una civilitzacié que
nega la realitzaci6 de la persona. Després de la fi de la guerra freda, I'ex-
tensi6é del capitalisme com a tnic sistema economic global i I'intent del
neoliberalisme per imposar-se com a «pensament tnic», fan de la critica
de Mounier al liberalisme i al capitalisme una referéncia necessaria, quasi
imprescindible. El personalisme ens permet no oblidar que el capitalis-
me va contra el procés de personalitzacié perque no esta basat en la
generositat siné en el calcul.

La ideologia que fins ara havia abanderat I'anticapitalisme, el marxis-
me, acabada la guerra freda ha perdut bona part del seu credit. Aixi, en
aquesta fi de segle, només el personalisme té I'autoritat moral requerida
per reprendre ara I'expectativa de la superacié del capitalisme, en la mesu-
ra que fa una dentincia radical de les seves estructures en tant que intrin-
secament contradictories amb I’amor cristia transfigurador. En aquest sen-
tit, el personalisme recupera del marxisme alldo que aquest té de valid
encara avui. Perd ho projecta en una perspectiva de socialisme democra-
tic, amb llibertat politica i econdmica, que el fan immune a la lli¢é histo-
rica que ha significat la caiguda del mur de Berlin. El personalisme, sense

46. E. MOUNIER, ;Qué es el personalismo?, op. cit., p. 137.



EMMANUEL MOUNIER 1033

ser estrictament una ideologia politica, té com a horitz6 de la seva revo-
lucié «econdmica i espiritual» un socialisme democratic que, a diferén-
cia de la socialdemocracia o de les terceres vies, transcendeixi efectiva-
ment el marc de les estructures capitalistes. En aquest sentit pot fer una
aportacié fonamental al futur de ’esquerra en la mesura que és una de les
poques bases —potser la més important— des de la qual afrontar la recons-
truccié ideologica del socialisme en el segle xxi.

La postmodernitat. En 'ambit cultural i filosofic, 'obra de Mounier també
té una vigencia molt especial en el nostre mén actual. De manera una mica
provocadora, Mounier pot ser considerat un precursor del que ha estat
denominat com a «postmodernitat»: la crisi de la ra6 moderna, la fi d’'un
cicle cultural i historic iniciat cinc segles enrere, caracteritzat entre altres
aspectes per I'escissié entre la rad i la religi6. El Mounier de «refer el Renai-
xement», que estava proposant siné tancar I'etapa moderna quan parla-
va d’acabar amb les escissions cartesianes? Aquest discurs «postmodern»,
el feia el jove Mounier durant els anys trenta, amb cinquanta anys d’an-
ticipacio, fent de «profeta» també en el camp de la cultura.

Tanmateix, I'interes d’aquesta similitud no rau en el fet de la mera anti-
cipacio, sin6 en el fet que permet veure el significat que ha tingut aques-
ta crisi de fi del segle xx en el conjunt de la historia de la cultura occi-
dental. Amb la modernitat, la raé substitueix la religi6 al cim de Iedifici
cultural, pero el preu que paga per aquesta substitucio és el de funcionar
ella mateixa de manera «religiosa». La ra6 que es revela a si mateixa
acaba per divinitzar-se. La modernitat suposa un llarg procés de secula-
ritzacié de les bases religioses de 'occident cristia, al preu de ’absolutit-
zaci6 de la rad. Al seu torn, la postmodernitat és la presa de consciéncia
que la raé divinitzada s’acaba traint ella mateixa; és, doncs, un procés de
secularitzaci6 de la ra6 moderna. Avui, sembla que aquesta raé secularit-
zada en virtut de la postmodernitat es retroba amb una nova forma de
religio, «secularitzada» en virtut de la modernitat. Hi ha en la postmo-
dernitat alguna cosa aixi com un viatge de la ra6 a la religi6: rao i religié
es retroben, no a la manera premoderna —en una relaci6é de subordina-
ci6— sino, ara, totes dues secularitzades, respectant per tant la seva auto-
nomia respectiva, pero en una relacié de dialeg fructifer.

Aquesta sens dubte discutible sintesi del sentit de la postmodernitat
—secularitzar la ra6 i reconciliar-la amb una religi6é també secularitzada—
té, indubtablement, un aire molt mounieria: ens remet directament a la
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idea d’encarnar I'esperit i espiritualitzar la materia. Valgui com una mane-
ra inhabitual de situar el personalisme en el conjunt de la filosofia del segle
XX i, sobretot, com una manera d’entendre la postmodernitat molt dife-
rent de ’habitual, salvant-la de tots els seus perills cinics i relativistes. La
fi de la ra6 moderna, vista en perspectiva personalista, ja no ens deixa
buits de valors, sin6é que els descobreix en la for¢a del testimoni.

El futur del cristianisme. Un dels ambits en que el personalisme, per la
seva propia procedencia, té aportacions més fecundes a fer és el del cris-
tianisme.

D’entrada, es pot considerar el personalisme, en la mesura que és un
«cristianisme revolucionari», com una primera font d’inspiracié de la Teo-
logia de I’Alliberament. Quan reclama que la fe s’encarni en la realitat
social i historica, d’ell neix la «teologia politica» europea que fa de pont
amb la teologia de I'alliberament extraeuropea. On Mounier parla d’en-
carnar el cristianisme en les masses proletaries, la Teologia de I’Allibera-
ment parla de 'opcié preferencial pels pobres i de fer la teologia a partir
de la praxi historica. Ambdés coincideixen a ’hora de plantejar la rela-
ci6 entre la historia i I’Absolut, a I’hora de revelar la for¢a d’alliberament
social i d’oposicié al desordre capitalista que va implicada en la mistica
cristiana, i a ’hora de denunciar la incompatibilitat entre la fraternitat
espiritual i I'explotacié econdomica. De fet, Mounier havia ja profetitzat
més o menys directament aquesta teologia 'any 1947: «La mort s’aproxi-
ma. No la mort del cristianisme, siné la mort de la cristiandat occiden-
tal, feudal i burgesa. Dema, o dema passat, una cristiandat nova naixera
de nous estrats socials i d’empelts extraeuropeus.»*’

En segon lloc, el cristianisme esta vivint avui a Occident els fruits
més severs de la fi de la cristiandat liberal. En alguns casos reacciona a la
defensiva. Tanmateix, per al personalisme la cristiandat liberal va ser sem-
pre un obstacle per a la revelaci6 del veritable sentit del cristianisme. Per
aixo, li és especialment facil situar-se en el marc d’un cristianisme orfe
d’aquella seva forma «occidental, feudal i burgesa», com deia el mateix
Mounier. «Ni teocracia, ni liberalisme, sin6 retorn al doble rigor de la
transcendencia i de ’encarnaci6», havia escrit.*® El personalisme esta espe-
cialment preparat per situar-se davant del procés de secularitzacié radi-

47. ].M. DoMENACH, op. cit., p.155.
48. E. MOUNIER, El personalismo, op. cit., p. 67.
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cal que les societats del mo6n occidental han viscut durant els darrers cin-
quanta anys i no veure’l com un procés de «descristianitzacié», siné com
una forma d’encarnacié de I'esperit que pot donar lloc a formes noves i
purificades de cristianisme, reconciliat amb el que de millor puguin tenir
els valors de la societat contemporania. A I'albada del nou mil-lenni cal
una profunda reforma de I'Església, que aprofundeixi la linia del Vatica II,
i per a aquest horitzo el personalisme és un precedent amb moltes coses
a dir.

En un mén en que la ra6 moderna ha modificat radicalment la rela-
ci6 de les persones amb les preguntes relatives al sentit de la realitat pero
en el qual, al mateix temps, la crisi d’aquesta ra6 sembla reclamar la reno-
vada necessitat d’una referéncia religiosa, el personalisme pot ser un tes-
timoni fecund a I’hora de construir un cristianisme valid per a I'era de la
postmodernitat. Una cultura que ha conquerit I'autonomia de la cons-
ciencia —i la defensa gelosament— no admet una concepcié premoderna
del magisteri i desvincula 'experiéncia religiosa de qualsevol forma d’au-
toritat institucional. Per aixo, el cristianisme del segle xx1 sembla que
haura de ser profundament mistic, apel-lant a 'experiéncia religiosa «direc-
ta», 1 alhora profundament profetic en la seva capacitat per impulsar la
construccio social de la fraternitat. El personalisme de Mounier té aquest
doble caracter: pot fer entendre la misteriosa relacié que hi ha entre el
sofriment i ’alegria en el cor de la mistica cristiana, i el vincle entre aquest
misteri i el compromis amb la realitat historica. Si ho fa aixi, no haura
estat aquest el fruit més petit del seu pas fecund i generés a través dels
dies.
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