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INTRODUCCION

El movimiento se demuestra andando

En los tiltimos afos, las cuestiones referentes a la interculturalidad
se han convertido en el centro del debate académico en el campo de
la filosoffa politica, la sociologfa, la politologfa, etc. Se habla reite-
radamente de la necesidad de un.didlogo entre los miembros de las
distintas culturas que permita crear una ciudadania comin y com-
patible en el seno de una sociedad pluralista. Se habla de cudles
deben ser las premisas y las coordenadas de este didlogo que tiene
que poner las bases de una convivencia intercultural. Se disiente
sobre cudles deben ser las reglas del juego de este didlogo, del cual
surgirdn, a su tiempo, las reglas del juego de lasociedad pluricultural
y las posibilidades de participacién de cada cultura en esta socie-
dad.

La Fundacién Alfonso Comin ha querido contribuir a este de-
bate, que normalmente se desarrolla en los circulos académicos.
Pero ha querido hacerlo desde un espiritu particular: desde la con-
viccién de que el movimiento se demuestra andando. Efectivamen-
te, se ha querido poner el didlogo mismo en marcha. Y que sea del
propio didlogo entre los distintos miembros de las culturas el que
vaya determinando, a lo largo de su propio proceso, cuales tienen
que ser sus reglas y su desarrollo. Poner el didlogo intercultural en
accién es una manera de contribuir a crear unas reglas sociales de
convivencia basada en la justicia y la solidaridad.



De la teoria a la prictica

Asf se explica el origen de este libro. Una parte de sus pdginas refleja
el didlogo mantenido durante largas horas entre miembros de cua-
tro comunidades geogréficas distintas, procedentes de Africa Ne-
gra, el Magreb, América Latina y Catalufia. Se cre6 un punto de
encuentro que propciara el intercambio de experiencias entre miem-
bros de comunidades de inmigrantes enraizadas en Catalufia y
miembros de la comunidad catalana, encaminado al conocimiento
mutuo de las diferentes realidades sociales y culturales, y hacia la
necesaria comprensién y convivencia.

Se organizaron tres seminarios distintos, uno para cada drea
geogréfica. Cada seminario era auténomo respecto de los otros, de
manera que, aunque se trataron los mismos temas, se hizo de forma
independiente, facilitando un espacio donde cada una de las comu-
nidades inmigrantes enraizadas en Catalufia, y miembros de la
comunidad catalana intercambiaran, dialogaran y profundizaran la
realidad concreta y diversa de cada una de ellas, en una doble pers-
pectiva: la de la persona que llega de otro pafs y la de quienes son
autéctonos.

El resultado son estas pdginas de una gran riqueza que expresan
el dolor —a veces el grito— de cada experiencia personal, también
la lucha por la vida y la dignidad, el amor por la tierra de origen
y la dureza de empezar de nuevo en un pafs que no es el tuyo.

La segunda parte del libro incluye las ponencias que pronuncia-
ron Bichara Khader, Fernando Mires, Juan J. Pujades y Daniel
Cohn-Bendit en el simposio final.

Cémo se hizo la primera parte

Lo primero fue formar cada grupo, integrado por personas intere-
sadas en dedicar un tiempo a trabajar juntas sobre la problemdtica
de la inmigracién y sus consecuencias. En cada grupo habfa un
ndmero distinto de personas.

En el Seminario de Africa Negra participaron Eva Cham (Gam-
bia), Betona Comin (Catalufia), Aliou Diao (Senegal), Maria Jests
Igual (Catalufia), Joana Jhoni (Guinea), Lawrence Korbandis
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(Suddn), Albert Marza (Catalufia), Obam Mico (Guinea), Antoni
Planells (Catalufia), Inongo-Vi-Makome (Camertin), Maite Vila
(Catalufia), Carme Vila (Catalufia), Irene Yamba (Guinea).

En el del Magreb, Beatriu Auger (Catalufia), Fathia Ben-
Hammoun (Marruecos), Chakif Bougharara (Marruecos), Betona
Comin (Cataluna), Mohamed Derdabi (Marruecos), Mohamed
El-Bouhali (Marruecos), Ahmed El-Mujahir (Marruecos), Pia Ferrer
(Catalufia), Hamanou Guermas (Argelia), M. Jesus Igual (Catalu-
fia), Abdellah Moussafir (Marruecos), Khalid Olfoussi (Marrue-
cos), Clara Rebollo (Catalufia), Marta Torras (Catalufia), Joaquim
Vergés (Cataluna).

Y en el de América Latina, Francesc Coll (Catalufia), Betona
Comin (Catalufia), Marivi Conejero (Catalufia), Gustavo Czech-
ergtholt (Uruguay), Ménica Diaz (Chile), Antoni Lluch (Caralu-
fa), Esperanza Pérez (Repiiblica Dominicana), Orfa Ramirez (Chi-
le), Regina Sdnchez (Catalufia).

Se elaboraron cuatro guidnes, uno por tema, que sirvieran para
iniciar el didlogo, el intercambio o la discusién en las distintas sesiones
de cada seminario. El guién no limitaba para nada, sélo daba pun-
tos de partida y facilitaba m{nimamente un orden de trabajo.

El primer y el segundo tema eran comunes a los tres seminarios.
Resumiendo los guiones podrfamos decir que en el primero se traté
de los origenes de la emigracién, quién emigray por qué, a causa del
trabajo, de los estudios, por problemas politicos y conflictos béli-
cos; las dficultades para salir del propio pafs y las dificultades en el
pais de llegada.

El segundo tema se referfa a las consecuencias del colonialismo,
ruptura de las estructuras sociales internas, el modelo econémico
impuesto, Estados artificiales y conflictos bélicos. A quién benefi-
cian los intercambios comerciales, el papel de las multinacionales
y la grotesca comparacién entre la ayuda al desarrollo y el servicio
de la deuda.

Arcadi Oliveres, economista, Profesor de la Universidad Auté-
noma de Barcelona, elaboré los dos guiones y participé en las se-
siones correspondientes en cada uno de los tres seminarios.

Para el tercer tema que se referfa al mestizaje, se elaboré un
guién distinto para cada drea geogréfica, si bien es verdad que habfa
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temas comunes como: qué entendemos por mestizaje, si es volun-
tario o forzoso, cémo se ha vivido a lo largo de la historia, qué
derechos tiene reconocidos, impuestos, negados o tolerados. Jacint
Creus, del Centre d‘Estudis Africans, elaboré el guién de Africa
Negra. Teresa Losada, directora de la Asociacién Espafola de
Amistad con los Pueblos Arabes «Bayt Alt Thaqafe», elaboré el del
Magreb. Maria Comin, historiadora y coordinadora en Centro-
américa de cursos de posgrado, elabord el de América Latina. cada
uno de ellos participé en la sesién correspondiente.

El cuarto tema, sobre diversidad y convivencia, ponfa de mani-
fiesto la realidad del conflicto. El concepto de diferencia, la acep-
tacién de la diversidad y los distintos recorridos hacia la intercul-
turalidad. Elaboré el guién de trabajo Pilar Heras, Profesora de
Educacién en la Universidad de Barcelona, que participé en la
cuarta sesién de cada uno de los tres seminarios.

Al terminar cada sesién se hacfa un resumen que se llevé al
simposio final. Este resumen no era én absoluto una conclusién.
No se trataba de llegar a un acuerdo, sino de reflejar lo que se habia
dicho.

Cada sesién se grabd y fue transcrita exactamente igual a cémo
se habfa desarrollado. La dltima fase fue la de reescribir todo lo
transcrito una vez ordenado y clasificado. Reescribir respetando
fielmente lo que se habfa dicho con el mismo lenguaje, intentando
conservar la misma fuerza y espontaneidad, para transmitiral lector
lo que ha supuesto durante muchas horas poder intercambiar ex-
periencias, situaciones y opiniones diversas. Esperamos haberlo
conseguido en gran parte.

Quedaen el libro claramente expresado el didlogo y el momento
de la intervencién de cada persona, aunque de forma anénima. Al
reescribir, para dar narratividad al texto, se han eliminado las repe-
ticiones y al no ser citas estrictamente textuales se ha optado por no

_poner el nombre en cada intervencién. El resultado es una voz
colectiva y plural que expresa opiniones distintas y a veces contra-
rias.

Este es un libro que se ha hecho en equipo. Los tres seminarios
cada uno de ellos fue un trabajo de equipo, de un equipo horizontal.
Y hasido el resultado del trabajo en equipo poder publicarlo. Betona
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Comin, transcribid las diecisiete cintas grabadas, Irina Mata orde-
né lo transcrito, Toni Comin reescribié los textos y estructuré en
capftulos todo el material. Han sido muchas horas de trabajo, pero
pensamos que ha merecido la pena.

Fundacié Alfonso Comin
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PRIMERA PARTE



. POR QUE SE EMIGRA

AFRICA NEGRA: Sin la libertad de quedarse...

1. En sentido amplio, se puede considerar la emigracidn como aquel
movimiento de la poblacidn que se produce por razones de tipo econd-
mico y laboral, por motivos poltticos, o de estudios, también por reuni-
ficacién familiar, e incluso por deseo de aventura vital.

Cada una de estas razones explica realidades a veces muy distintas
entre st, por su diferente gravedad, y por su diferente importancia. Los
motivos econdmico-laborales son tenidos en cuenta como la razdn de
referencia a la hora de comprender el fendmeno de la emigracion. Y el
sistema econdmico mundial se considera la causa determinante de los
Mismos.

< Tanto si en Africa la gente emigra por motivos laborales, por
motivos académicos, por motivos politicos o por cuestiones de
reunificacién familiar, lo que esté claro es que hay un denominador
comtn en todo esto. Este denominador comiin es que uno se ve
obligado a emigrar, conducido por las circunstancias. La situacién
te impone la decisién de emigrar. El mundo actual tiene una forma
de funcionar que produce estas situaciones de obligacién, de obli-
gar a las personas a tomar decisiones como la de emigrar. Me refiero
al sisterna de produccién del mundo actual.

&= Este simbolo nos indica el inicio de cada intervencién.
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Hace cincuenta afos los africanos no emigrdbamos. ;Por qué
emigramos ahora? ;Es porque antes no querfamos trabajar y ahora
sf? ;Ahora nos ha dado la vena de querer trabajar y buscar trabajo
fuera de nuestro pais y de nuestro contexto? Creo que hay que darle
el papel que tiene al hecho de la obligatoriedad en todo esto, en el
fenémeno de la emigracién. Quiero decir que ahora el sistema nos
obliga a trabajar en una forma que antes no estdbamos acostumbra-
dos a trabajar. :
<> Nuestro mundo ha cambiado, ha sido cambiado por fuerzas
externas a nosotros, sin que Nosotros interviniéramos en este cam-
bio. Ahora, a los africanos, se nos dice que hay que construir ciu-
dades, que hay que construir ferrocarriles, que hay que trabajar en
las minas, etcétera. Se nos dice que hay que hacer cosas que por
tradicién, por nuestra forma de vivir, antes no hacia falta hacer. Y
ahora tenemos que adaptarnos a todo esto, y, a causa de todos estos
cambios, que han cambiado nuestra forma de vida tradicional sin
que nosotros hayamos podido decidirlo, nos encontramos que no
hay trabajo en nuestro pafs y que tenemos que venir a Europa a
buscar trabajo.

Con los estudios ha pasado lo mismo. Antes en Africa no tenfa-
mos ninguna necesidad de ser matemdticos o fisicos, ni de ir en
astronaves a la luna. Ahora se ha creado esta necesidad. En conse-
cuencia, como nuestras condiciones en estos campos son tan {nfi-
mas, nuestros chavales africanos tienen que venir a estudiar a
Europa.
<> Yo no sé si es muy correcto sacar a relucir el problema colonial,
la colonizacién de los europeos en Africa, como el factor que todo
lo explica. Porque cuando hablamos de emigrar a causa de la pobre-
za, no todos los ejemplos son derivados de un pasado colonial. Creo
que los Estados Unidos no colonizaron Méjico, y en cambio los
mejicanos se van masivamente a emigrar a Estados Unidos. Pienso
que Caralunya no colonizé Andalucia y los andaluces que no tenfan
donde trabajar vinieron aqui, a Catalunya.

El factor que explica adecuadamente la emigracién de los afri-
canos, hoy en dfa, es el hecho de que Africa se encuentra en una
situacién de plena miseria, hundida econémicamente. El factor
colonial no es exactamente el factor econémico. Y el factor
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determinante es este tltimo. No quiero negar, con esto, el papel del
pasado colonial en todo este bloqueo econémico, en todo este re-
traso, en todo lo que le estd pasando a Africa. No sé si podrfamos
comparar este pasado colonial de Africa y su presente de pobreza
econémica y emigracién con un caso como el de Espafia, en el que
después de la guerra civil muchos espafioles tuvieron que emigrar
por motivos econémicos a Alemania o a Suiza. Lo mds importante
es dejar a un lado el pasado colonial y concentrarse en los motivos
actuales de la pobreza y el subdesarrollo econémico, unas situacio-
nes que en gran parte tienen su origen en problemas de origen
politico, en tiranfas y en falta de democracia.

&> Se comenta a menudo que uno de los motivos principales de
la pobreza econémica en Africa son los problemas politicos, las
dictaduras que todavfa hoy se viven en muchos pafses africanos.
Pero ;y los sistemas politicos de los paises que nos han impuesto
nuestro régimen politico y econémico actual? ;Es que acaso eran
regimenes democrdticos?

Desde Europa a menudo nos hablan de ser democrdticos como
si, antes de la colonizacién, nuestros sistemas de relaciones polfticas
no lo hubieran sido. Lo que se pretende es que adaptemos incluso
nuestros esquemas politicos a los patrones occidentales. En este
nivel politico, hay una ruptura, que a m{ me parece muy impor-
tante.

Es el sistema de dominacién econémica y de dominacién poli-
tica el que realmente est4 detrds, cuando ves que la gente de Africa
viene a Europa a buscar trabajo, cuando viene a estudiar, cuando
la gente se ve obligada a marchar por motivos politicos, etc.
< Aunque las migraciones por motivos politicos, en el caso de los
emigrantes negroafricanos actuales, también existen, los emigran-
tes tienen mucho mds presente la emigracién por motivos econé-
micos que ninguna otra. Lo cual no quiere decir que, en un mismo
caso, un tipo de razén excluya al otro.
< Si hubiera que resumir en una palabra todo el problema de la
emigracién, habrfa que hablar de la desigualdad. Es la base de todo.
Esto es lo que explica que existan las migraciones. Por esto, la
aspiracién digamos humanista de hoy en dfa es el desarrollo, no
para todo el mundo sino para los pafses negros, para los africanos,

19



-es un deseo de cardcter humanista. Porque este deseo pretende
acabar con la desigualdad.

De todos modos, quizds haya que tener como perspectiva la
idea de que este desarrollo serd siempre un desarrollo frustrado.
Porque hasta ahora la integracién econémica siempre ha signi-
ficado subordinacién. Y con las estrategias actuales de desarro-
llo, que pasan por la integracién en el sistema econémico mun-
dial, sucede lo mismo. Habitualmente, cuando se ha hecho un
cambio en el sistema productivo de determinadas zonas de Africa,
con vistas al desarrollo, lo tinico que se ha hecho ha sido con-
servar la situacién en virtud de la cual Africa ocupa el peldaio
mds bajo de todo el planeta, en el conjunto del sistema productivo
global.
<> La ruptura individual, personal, de los emigrantes, es el reflejo
de otra ruptura, una gran ruptura colectiva que no es otraque la que
sufren las sociedades africanas a causa del sistema colonial. El sis-
tema colonial supone una ruptura originaria y general que nos sirve
para comprender la inmigracién y sus distintos tipos.

Aunque sobre el papel puedan existir muchos tipos de emigra-
cién, los flujos actuales de emigrados negroafricanos tienen un solo
motivo: el econémico. Sila emigracién econémica no es esporddica
o si no es un intercambio entre 4reas geogréficas, si la emigracién
es masiva desde Africa hacia Europa es porque se trata de una
emigracién exclusivamente econémica, derivada de la ruptura que
el sistema colonial infligi6 a las sociedades africanas.
<> Si hablamos de la emigracién negroafricana, no podemos evitar
hablar de la emigracién por motivos de estudio, que fue larazén fun-
damental de la emigracién africanaa Europa durante los afios sesen-
ta y setenta. La mayor parte de los africanos llegados a Europa en
aquel momento no era tanto debida a motivos de trabajo como
académicos. Por esto, hay que distinguir entre dos o tres tipos de
emigracién africana.

Los estudiantes que llegaron durante los afios sesenta y setenta
se confunden, actualmente, con los otros emigrantes que han llega-
do por motivos econémicos durante los ochenta y los noventa.
Muchos estudiantes africanos no pudieron volver por motivos
politicos o de otro tipo. Ahora nos encontramos con que estdn
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mezclados los que habian venido a estudiar pero no pueden regre-
sar, con los que han venido posteriormente para trabajar.

En los afios sesenta apenas habifa universidades en Africa, y la
metrdpolis era el tinico lugar donde podia cursar estudios univer-
sitarios la mayoria de nosotros. A nivel personal, sucedié que los
que llegaron como estudiantes al principio no sufrieron ninguna
ruptura. El derrumbe personal vino después, cuando la razén que
te trajo desaparece. La ruptura es esta decepcién, al ver que pasa el
tiempo y que no tienes delante ni detrds. Es entonces cuando la
sientes. No puedes regresar, y aqui llegaste como estudiante y aca-
bas como emigrado econémico.
<> Yo no sé hasta qué punto, en el caso de la emigracién negro-
africana, el irse a estudiar a otro sitio se puede considerar como un
caso de emigracién. Pienso que en el hecho de emigrar hay otros
contenidos que son mds definitivos, mds determinantes. Y que son,
en todo caso, mds apremiantes, mds inmediatos. Hay una emigra-
cién mds directa y otra, en todo caso, mds indirecta. Pero si un
africano se va a estudiar a Estados Unidos o a Europa, su caso yo
lo considerarfa un viaje de estudios, tanto si se va con dinero fami-
liar como con beca, o con lo que sea. :

Si no acotamos correctamente lo que es la emigracién, vamos a
saltar demasiado ficilmente a niveles distintos, vamos a pasar equi-
vocadamente de un nivel a otro. Vamos a pasar de experiencias que
suponen una ruptura personal, a otras que no la suponen. Eviden-
temente, siempre el hecho de dejar fisicamente un lugar y unas
personas implica cierto grado de ruptura. Pero hay rupturas que
estdn a muy distintos niveles.

2. Lasensacidn de ruptura, tanto a nivel socialy cultural, como a
nivel familiar y afectivo, como el sentimiento de obligatoriedad, de
que las circunstancias son las que obligan a tomar la decision de emi-
grar son factores comunes. El emigrante no es un hombre libre, si quiere
desarrollarse como persona o, simplemente sobrevivir.

<> No creo que el emigrante sea libre de emigrar o no. Mds bien

parece que estd obligado a irse, e incluso en el caso de una emigra-
cién sobre la que cabrfa dudas como la del emigrante universitario,
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la del que se va a la metrdpolis a estudiar. En este emigrante, tam-
bién hay un punto importante de obligatoriedad. Es evidente que
la decisién de emigrar la toma él, y que el hecho de irse es un
producto de su voluntad. Pero podrfamos decir que su voluntad no
es realmente libre. El emigrante no tiene libertad para no querer,
tanto si las razones son econémicas, como si son de otro tipo. Creo
que la obligatoriedad es el componente que permitirfa delimitar
correctamente el espacio que ocupa la palabra y el concepto y la
realidad de la emigracién.

<> Tratemos de concretar qué quiere decir emigrar y emigracion.
Para mi, emigrar es simplemente irse del lugar donde uno estd por
motivos y razones que obligan a ir a otros sitios que ofrecen a la
persona unas posibilidades para desarrollarse que su sitio originario
nunca le ofreceria. :

En este sentido, irse para estudiar, cuando tu pais no te ofrece
la posibilidad de estudiar lo que vas a estudiar fuera, este caso serfa
también para mf un ejemplo de emigracién. Por ejemplo, yo vine
a Europa a estudiar porque en mi pafs no habfa universidades para
hacer estudios superiores. En aquel momento, la inica manera de
hacer estudios universitarios superiores era venir a Espafa. En
consecuencia, yo me considero un emigrante. Si hubiera habido
universidades en Guinea, probablemente no hubiera venido aqui.
Y si lo hubiera hecho no me considerarfa un emigrante. Sin embar-
go, si hubiera habido universidades pero no la especialidad que yo
querfa cursar, también habrfa tenido que venir.

Cuando uno emigra por motivos laborales, o cuando uno tiene
que emigrar por motivos politicos, y no tiene otra opcidn que irse
de su pafs, en caso de que quiera expresarse libremente, o si no
permaneciendo en su pafs pero pasando desapercibido, en todos
estos casos uno estd obligado a irse de su lugar si quiere desarrollarse
como persona. E, insisto, el esquema bdsico de esta emigracién es
el mismo que el emigrante que se va por motivos académicos, por
los estudios. Todos se ven forzados a irse para desarrollarse, bien
profesional, bien politicamente.
<> Es evidente que el emigrante se mueve por razones o bien
econémicas, o bien polfticas, o bien familiares. Sin embargo, mds
all4 de todas estas razones explicitas, a mf me gustaria sefialar otro
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nivel que creo que es fundamental en el emigrante. Me refieroa la
opcién personal. Aunque la emigracién sea siempre una decisién
forzada por las circunstancias, hay siempre en ella una dimensién
de opcién personal que no se puede pasar por alto. Es la libertad de
reaccionar ante unas circunstancias que presionan y condicionan.
& El emigrante es alguien que deja un lugar, un lugar que tenfa,
un lugar que era suyo, y que se va a otra sociedad donde, de entrada,
no esté claro que haya un lugar para él. Estd por ver si el emigrante
tiene o no un lugar propio en la sociedad de llegada. Aunque, en el
fondo, también habrfa que plantearse si el emigrante realmente
tenfa o no un lugar en su sociedad de origen.

3. Lasociedad de destino se considera una sociedad de llegada mds
que una sociedad de acogida. Ademds, se descubre también que el
Norte es una sociedad de consumo mds que una sociedad de bienestar:

< En el concepto de emigracién estd siempre implicado el factor
espacial, el desplazamiento geogrifico. Hay alguien que se vade un
sitio a otro, alguien que se marcha. Y esta marcha es siempre vivida
como una marcha forzada por el que la protagoniza. En la actitud
del emigrante, lo fundamental es que la partida no es voluntaria.
Por otro lado, hay otro aspecto importante del hecho de partir,
que es el referente utépico, que siempre existe en toda partida,
porque es lo que la permite. Ya sea por un contacto, porque exis-
te un familiar o un amigo en el pafs de destino, ya sea porque existe
una imagen del pafs que se elige para emigrar heredada de las rela-
ciones coloniales, ya sea porque llega a los paises africanos una
determinada informacién por los medios de comunicacién sobre
los pafses ricos, siempre hay una serie de factores que colaboran a
construir una imagen utdpica. Y este referente utépico es necesario
para poner en movimiento al emigrante.
< Al principio, una primera imagen, creada por el colonialismo,
pintaba a Europa como el paraiso. Por esto, en los afios setenta,
habfa una afin de venir a Europa a trabajar. De hecho, no se venfa
tanto a trabajar como a buscar la oportunidad de estudiar, de for-
marse para tener luego un mejor trabajo. Se trataba de venir a
buscar algo que te iba a catapultar directamente al cielo.
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En los afios ochenta, en cambio, la emigracién es ciega. Hay
miseria y hay hambre.
< Existe una sociedad de aterrizaje, un punto de llegada. Pero no
existe una sociedad de acogida, no existe aquella sociedad utépica
que se vefa en la televisién o que nos contaban las cartas de los que
habfan emigrado. Cuando uno llega, se da cuenta que esto no es lo
que a uno le habifan explicado.
< Cuando llegan aqui, al Norte, a la sociedad occidental, el mun-
do rico, muchos emigrantes sienten una decepcién y un fraude.
Puesto que el sueno americano que ellos tenfan, segtin el cual aquf
habfa oportunidades para todos, habfa igualdad para todos y liber-
tad para todos, y de que aqu{ habfa un reconocimiento de lo que es
la persona, todo este suefio se rompe. La realidad con que se en-
cuentran va por otro lado, y ellos siguen teniendo los mismos pro-
blemas, y tienen todavia mds porque al llegar pasan a formar parte
del colectivo de inmigrantes. No forman parte de la sociedad occi-
dental, sino de los inmigrantes que viven en esta sociedad.

En Costa de Marfil, para hablar del caso que yo conozco, todos
tienen esta imagen mitica de la sociedad rica. Es el modelo falso que
ha ofrecido la colonizacién durante cien afios en cada uno de los
paises africanos negros. Quedé como un modelo de cultura occi-
dental, en los pafses africanos, muy distinto de la realidad que los
africanos emigrados en Occidente {bamos viviendo paso a paso. El
modelo de sociedad del bienestar ha seguido siendo un modelo
valido para los habitantes de los pafses africanos, un modelo mejor
que el dia a dia real que la sociedad occidental nos ofrecia a la
mayorfa de emigrantes actuales.

4. Otro problema del emigrante es el deseo de regresar y la impo-
sibilidad de hacerlo. El retorno queda en la mente del emigrante como
una ilusion perdida, como un mito, la imposibilidad de regresar es
vivida por él como el otro dato vital que confirma su no-libertad.

< El tema del retorno es también un mito. Se dice que la gente
cuando llega aqui se pone un plazo para regresar. En parte es ver-
dad. Un plazo nos lo hemos puesto todos. Por ejemplo, el que pasa
deemigrado por estudios aemigrado por razones econémicas, piensa:
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«Ahora no me puedo ir, pero ahorraré y voy a volver tal dfa». Sin
embargo, trabajas un afio y reines mucho dinero. Pero resulta que
al afio siguiente sube el piso, el agua y el billete de avién. Y no te
alcanza. Porque tampoco puedes volver a tu pafs, en Africa, con las
manos totalmente vacias. Y, entonces, vuelves a empezar. Y, al final,
te vas encontrando cada vez peor y el retorno deja de ser una rea-
lidad, una posibilidad real, y se convierte en un mito.

Aqui puedes sobrevivir, cosa que alli quizds no podrias. Pero no
puedes construir unas perspectivas para volver. Sin embargo, cuan-
do alguien sale de su pais, aunque sea para sobrevivir, siempre se va
con la idea de volver. Cuando un emigrante sale de su pafs, lo ha-
ce con un plan preconcebido, con unas perspectivas de regreso.
Nadie se va a la ligera. Al plan preconcebido nunca se renuncia. Y,
lo que le pasa al emigrante, es que ve que el plan no se cumple. Ve
que est4 trabajando todo el tiempo para este plan, pero que el plan
no le funciona. Y que el retorno se convierte en un mito. Todo el
mundo, todos los emigrantes, en la sociedad occidental, tienen la
idea de volver. Regresar. Pero esta vuelta se ha convertido en un
auténtico mito, porque todos envejecen y mueren fuera de su pais,
en el pafs occidental.
< La generacién de guineanos que vinimos durante los afos se-
tenta aquf a Espafia a estudiar se casé muy tarde, porque tenfa
siempre la maleta preparada para regresar. Eran hombres que ha-
bian venido a coger algo para ellos y volver. No habfan venido a
construir su vida aquf. Sélo querfan venir para coger lo que les
interesaba de Europa. No les interesaba como lugar para vivir. Sin
embargo, se acabaron casando aqui, pero tarde, cuando vieron que
no regresarfan.

Esto es muy distinto del caso de los jévenes africanos que vienen
hoy. Llegan con diecinueve o veinte afios, y basta con que tengan
un trabajito para que, en seguida, se casen o se junten y tengan un
hijo. Es muy distinto de lo que hicimos nosotros.
< El problema de la emigracién africana al mundo dibre», al
mundo desarrollado, no es que los emigrados tengan o no la posi-
bilidad de volver, que mueran en su pafs o fuera de su pafs. El
problema es el hecho mismo de que los emigrantes nos veamos
obligados a emigrar. Por lo tanto, la solucién no es asegurar que
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algtin dfa, antes de morir, podamos regresar. La solucién, realmen-
te, estd en que seamos capaces de cambiar nuestro pafs para que no
haga falta irse.

<> Si un pafs es libre y ofrece unas determinadas condiciones
econémicas, y sus ciudadanos deciden ir a otro lado, porque quie-
ren estudiar o porque quieren doctorarse, yo creo que nos encon-
tramos ante un fenémeno de emigracién libre, que no tiene nada
que ver con la emigracién que sufrimos los africanos. Porque cuan-
do llega la afioranza o la angustia, este ciudadano siempre puede
volver y puede encontrar trabajo en su pafs. Y nosotros no.

No debemos tener vergiienza en reconocer que, hoy por hoy,
nuestraemigracién, ladelosafricanos, noeslibre. Los negroafricanos
no somos libres porque no podemos volver. Los africanos deberfa-
mos tomar ejemplo de los emigrantes espafioles que se fueron a
trabajara Suiza, a Alemaniay que después han vuelto a su pais como
trabajadores, como empleados normales. Yo, cuando estudiaba en
Espafia, me iba a trabajar los veranos a aquellos paises y alli conocia
alosemigrantes espafioles. Aunque fueraafricano, me consideraban
uno mis de ellos y me contaban sus angustias, y te dabas cuenta de
que estaban fuera de su pafs a la fuerza. Estos emigrantes, cuando
Espafa cambié, volvieron rdpidamente. En Suiza la gente se refa de
ellos. Yalvolverasu pafs pasaron a ser ciudadanos de pleno derecho.

Este ejemplo nos tendrfa que servir a los africanos para llenarnos
de fuerza y creer que si trabajamos, podremos volver algiin dfa a
nuestro pafs. Hay que pensar en lo que puede hacer cada uno para
volver. Cuando nuestros paises cambien y sean minimamente re-
ceptivos, entonces seremos libres porque podremos volver. Mien-
tras no sea asi, es dificil aguantar, porque nadie puede imaginar la
angustia que pasan los emigrantes, cuando no son libres de volver.

5. La estructura cldnica de las sociedades africanas dificulta toda-
via mds el retorno. La familia clinica hace que la vuelta a casa, ya sea
transitoria o definitiva, tenga que ir acompafiada por el éxito y por la

necesidad de hacer participes de él a todo el grupo familiar.

< Los problemas del europeo acaban en €l, su mujer, sus hijos y,
si alargas un poco los mdrgenes, quizds su madre. Y ya estd. Los
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africanos, en cambio, tenemos una forma de vida que nos hace ser
responsables de nuestro clan. Es una linea patriarcal: hay que saber
quienes la forman y hasta donde llega. Yo tengo una responsabili-
dad sobre todos los miembros del clan, y todos ellos sobre mf.

Los miembros del clan esperan que, como te vasalasociedad del
bienestar, es decir, al parafso, cuando vuelvas los vas a ayudar.
Cuentan contigo. Por esto, no entenderfan que llegaras con las
manos vacias. Tendrfas que dedicar el resto de tu vida, todo lo que
te quedara de vida, a explicarles lo que has vivido en aquel parafso,
a explicarles que no es como ellos crefan, que allf no todo el mundo
era bueno, que no todos tenfan trabajo, y que aquello que ellos
crefan no existe.

No puedes volver sin nada, porque esperan mucho de ti y tienes
la responsabilidad de ayudar a los tuyos cuando vuelvas. Por esto,
es mds fdcil quedarte en el lugar de emigracion que regresar y ha-
cerles entender la verdad. Este problema todavia se incrementa mds
con la difusién de los medios de comunicacién, porque en ellos se
sigue manteniendo la idea de que la sociedad del bienestar es el
parafso. De hecho, hay intereses que quieren que los medios sigan
emitiendo este mensaje y que la gente africana se lo crea.
< Es verdad que cada etnia africana tiene su concepcién de la
linea patriarcal y de la forma de interpretarla, y una forma distinta
de entender la religién. Pero hay algo comiin en todas las culturas
africanas, que es la unién irrompible con esa familia social que
existe en la estructura parental de alli. Con la revolucién industrial
occidental se ha provocado que la familia quede reducida al niicleo
familiar. Allf, en Africa, en cambio, hay una familia distinta, la fa-
milia es extensa.

El emigrante tiene que responder a esta familia. Al llegar aquf,
tiene que encontrar una respuesta a todo el conjunto de su familia.
Ciertamente, vive con una presién. Los de allf tienen expectativas
de éxito, fantasfas de éxito referidas al emigrante. Y es imposible
romperles esta idea. El solo hecho de volver vestido o vestida como
un occidental es interpretado por ellos como un éxito. Significa que
has estado muy bien en Europa.

Hasta las madres cuyos hijos emigrados les cuentan que estdn
muy mal aquf, en Europa, cuentan luego que sus hijos estdin muy
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bien. Hay el mito del hijo que estd en el extranjero y que por este
hecho ya no es considerado un eslabén perdido, dentro de la suce-
sién generacional de la familia. Se confia muchisimo en él, y se
ponen unas expectativas en €l que a veces son mucho mds ambicio-
sas que lo que el hijo puede dar de si.

Todo esto es lo que lleva al emigrante africano a su estado de
conflicto, de angustia y a su situacién de ruptura. Su conflicto tiene
mucho que ver con las expectativas que ha dejado all4, que él aquf
lleva encima y que dificilmente puede romper. Habr{a que romper
muchos fantasmas para acabar con estos conflictos. Pero esto va a
costar muchos afos.
< Es importante tener en cuenta que el fracaso de un africano que
se ve obligado a emigrar, por razones econémicas y de pobreza, no
es un fracaso sélo personal, ni siquiera un fracaso de sus padres. Es
el fracaso de todo el clan familiar.
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MAGREB: La biisqueda de una vida digna es lo que te hace

asumir los riesgos que supone emigrar...

1. Los inmigrados magrebies en Europa perciben la emigracidn
como una «escapada» de una situacidn sin perspectivas de desarrollo
personal, socialy profesional, frente a un futuro con escasos o casi nulos
atractivos y posibilidades. Las dificultades econdmicas son considera-
das en general, como la causa determinante, pero se considera, con
[frecuencia, que esta mala situacion econdmica tiene un origen politico,
9, en este sentido, la causa politica—falta de libertad— y la econdmica
—falta de trabajo, pobreza— son identificadas. El hecho de la emi-
gracidn se interpreta como un modo de desarrollo de la identidad

propia.

< Mi experiencia y la de la mayoria de compafieros argelinos o
marroquies es que emigramos, en primer lugar, por razones econé-
micas. La falta de trabajo en estos pafses hace que sobre todo la
gente joven, de entre 19 y 30 afios, vea que su futuro es muy dificil
en su pafs natal. Pienso en Marruecos, que es mi pafs, y en Argelia,
que conozco por la experiencia de otros compaferos también emi-
grados. Unos y otros compartimos la misma experiencia, los ar-
gelinos emigran principalmente por la misma razén que los marro-
quies, mds all4 de que emigren a causa de la guerra civil.

< Es evidente que la principal razén de la emigracién son las
desigualdades econémicas. Un 80% de la poblacién mundial tiene
sélo el 20% de los recursos del planeta, y el Norte, que abarca sélo
el 20% de la poblacién mundial, tiene el 80% de la riqueza. Esto
todo el mundo lo sabe.

Hay también las razones politicas, como en el caso de muchos
compafieros inmigrantes de Marruecos y Argelia. También Espana
conocié lo que quiere decir emigrar por causas politicas. Ya sabe-
mos que, con la guerra civil, muchos intelectuales de izquierda
tuvieron que exiliarse para escapar de la represién que hubo durante
la dictadura, hasta el afio 1975, hasta la llegada de la democracia,
o, mejor dicho, de la «democracia» entre comillas.

Cuando pienso en las causas politicas de la emigracién magrebi
pienso en conflictos como el que se produjo en Marruecos desde el
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momento en que tuvo la independencia de Francia. Con la llega-
da de la independencia, todo aquél que esté interesado por la his-
toria del Magreb sabrd que se desaté una represién politica por
parte del régimen mondrquico, con la participacién de los partidos
y de la ciipula politica implicados en el régimen. Por esta razén, de
Marruecos emigré mucha gente. Un ejemplo es el del militante
«internacional» —digo «internacional» porque, siendo un militan-
te drabe, marroqui, murié por defender una causa «internacional»,
mds que una causa marroqui—, que fue secuestrado el 29 de octu-
bre de 1965 y fue ejecutado uno o dos dias después.

<> Los inmigrantes marroqufes y los argelinos tenemos muchas
cosas en comun. Para unos y otros las razones de la emigracién son
las mismas. En el caso del colectivo argelino, por ejemplo, estd claro
que la mayoria no son refugiados politicos sino emigrantes por
motivos econémicos. Lo que pasa es que éstos, indirectamente,
también vienen por causas politicas, porque éstas son las que estdn
en la base de las causas econémicas. La causa es siempre la busqueda
de aquella vida digna a la que aspiran, una bisqueda que les hace
asumir el riesgo de venir en pateras o escondidos en grandes barcos,
dentro de camiones, o como sea.

Lo que quiero decir es que, dentro del conjunto de razones para
emigrar, la razén politica es la primera. Porque cuando nos referi-
mos a las razones econémicas, en el fondo estamos hablando de
* razones politicas. Yo, por ejemplo, vine por razones de las que
consideramos «econémicas», vine porque en mi tierra hay unain-
justicia econémica. Pero, ;a qué se debe esta injusticia? Se debe a un
régimen politico. Por lo tanto, la injusticia y la pobreza siempre son
consecuencia de situaciones politicas. No es que en mi pais no
llueva, no haya una gota de agua, o no haya nada para comer. Lo
que pasa es que los recursos y la riqueza estdn mal repartidos, la
tierra estd mal repartida. Esto es siempre politica. La injusticia se
debe ala actitud de un gobierno. Por lo tanto, siempre terminamos
con la razén politica. Y esto creo que se podria decir de los inmi-
grantes de cualquier parte del mundo.
<> Hay mucho descontento social en Marruecos. Las salidas por
estudios son muy pocas. Incluso me atrevo a decir que si se diera el
permiso a todos los estudiantes para salir del pafs, manana mismo
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todas las universidades estarfan vacfas, porque no hay perspectivas
de futuro. _

Uno puede estudiar sacrificindose durante los cuatro o cinco o
seis afios que pueden durar los estudios de la facultad, segiin la
capacidad de cada uno. Como las condiciones son muy dificiles, se
tiene que sacrificar, porque tiene que trasladarse, estudiar sin becas,
porque no hay, tiene que pagar un alquiler, porque no hay aloja-
mientos universitarios. Uno, incluso asf, puede estudiar y hacer
todo este sacrificio si tiene alguna perspectiva de futuro. Pero cuan-
dono puedesver una perspectiva clara, estesacrificio paraser univer-
sitario no tiene sentido. Si tiene suerte, un licenciado de la uni-
versidad puede volver luego a su ciudad a trabajar como maestro de
drabe para nifios, aunque haya estudiado una carrera de quimica.
Esto si eres uno de los que tienen suerte.

La situacién politica del pafs es la causa de la emigracién, igual
como lo es la situacién econémica. Incluso, cuando se solucione la
situacién politica y venga una democracia efectiva y real, seguird
siendo dificil una recuperacién econdmica del pafs, incluso en una
perspectiva de varios afios, porque existe una clase social que ya se
estd apoderando ahora de grandes cantidades de riqueza. Un poco
al estilo de la Europa feudal. Hay muy poca gente, el monarcay sus
familiares, sus representantes, la alta burguesfa y la burguesia, que
tiene mucho poder, que cada vez estdn ganando mds. Y los pobres,
en cambio, siguen perdiendo.
< Yo querfa subrayar que las primeras emigraciones correspon-
den al momento en que los occidentales cogieron a los africanos, a
los negros, alos 4rabes, y se los llevaron obligatoriamente a América
del Norte. Esta fue una emigracién forzosa. Es algo de hace mucho
tiempo. Las segundas emigraciones no son forzadas directamente,
sino indirectamente. Nadie concreto obliga a emigrar, con violen-
cia fisica directa, sino que es la situacién la que obliga. Una y otra
emigracién son distintas, pero ambas tienen un mismo origen en la
explotacién econémica.
< Hay otro elemento importante para conocer las migraciones,
mids alld de la clasificacién de las razones en razones econémicas, po-
liticas o académicas. Me refiero a la escapada: el hecho de salir, de
escapar de una situacién, aunque fuera vendiendo las joyas, aunque
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fuera cogiendo una patera, aunque fuera como fuera, porque esta
situacién no ofrecfa perspectiva alguna de futuro. Entonces, fueran
las razones politicas o econémicas, en la mayorfa de casos la emi-
gracién se intentaba como se intenta una escapada.

Quien hacfa esta escapada reconocfa que podfa resultar cara
para el pais de salida, puesto que, en definitiva, se trataba de lo que
se conoce como «huida de cerebros», es decir, era la gente mds
preparada la que se marchaba fuera del pafs. Incluso, en algunas
situaciones, esta escapada servia para que sus tierras, por ejemplo,
fueran mal vendidas y fueran los antiguos propietarios los que se
quedaran con ellas. Todo esto, al fin y al cabo, para el pafs podia
representar un coste.
<> Yo creo que la emigracién es un hecho intrinseco a la humani-
dad y que, ademds, es un derecho humano. Durante todas las épo-
cas la gente ha tenido el deseo de emigrar, para conocer otros paises,
para desarrollarse, para buscar su identidad.

2. Un caso espectfico, en el apartado de las causas de la emigracion,
es el de las mujeres. En el estudio de la inmigracion de la mujer ma-
grebt, y la de la marroqui mds especificamente, se pueden distinguir dos
etapas con causas distintas. La primera, correspondiente a los afios
anteriores a la década de los ochenta, era una inmigracion determina-
da por el rol de la sumision de la mujer hacia el hombre, la emigracién
de la mujer que sigue a su esposo.

La segunda, a partir de los ochenta, estd determinada por una
actitud diametralmente opuesta: la mujer emigra para liberarse, pre-
cisamente, de su sumision y buscar en la sociedad occidental, menos
tradicional que la isldmica en cuanto al rol femenino, un dmbito de
liberacion personal y social.

< En el caso de las mujeres marroqufes, habria que distinguir dos
oleadas migratorias. Una serfa la de antes de los ochenta, cuando
bédsicamente eran los hombres los que emigraban a Europa. Ellos
llegaban, buscaban una casa y un trabajo, y luego iban a buscar a su
mujer y a sus hijos. Y las iban a buscar por dos motivos: primero,
porque ella, la mujer, se sentfa sola en Marruecos y tenfa una sobre-
carga de trabajo, porque tenfa que cuidar de los nifios, de la casa,
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e incluso, cuando el marido le enviaba dinero, tenfa que cuidar de
los padres de él; segundo, porque los hijos se estaban educando sin
el padre. En esta primera oleada migratoria de mujeres marro-
quies, la mayorfa era de zonas no urbanas y, cuando venfan a Eu-
ropa, muchas no trabajaban.

Lasegunda oleada se produce a partir de los ochenta, y la forman
aquellas mujeres que no emigran por el marido, sino porque han
querido emigrar. Este segundo grupo de mujeres, a diferencia del
primero, ha recibido una formacién, han ido a la escuela, muchas
de ellas son universitarias, y tienen por lo tanto otra visién de las
cosas. En este segundo caso, emigran no sélo por razones politicas
o econémicas, sino también para abrirse nuevos caminos y nuevas
fronteras, para estudiar mds, etcétera. Ellas también tienen que
enviar el dinero a la familia, bdsicamente en el caso de las mujeres
todavia solteras, sin hijos, para mantener a sus hermanos o a su
familia en general.
<> Entre las mujeres emigradas a partir delos ochenta estd también
un importante grupo de mujeres divorciadas. Hay un estudio so-
ciolégico realizado por un estudiante de una universidad de Barce-
lona que trata sobre esta cuestién. Una gran parte de las mujeres que
llegaron a partir de la década de los ochenta y que habfan elegido
la emigracién por voluntad propia eran mujeres divorciadas. Hay
dos casos: el de las que, al divorciarse en el pafs de origen, se habfan
encontrado en una situacién de automarginacién, por el hecho de
no haber sabido mantener su matrimonio, puesto que esto allf no
estd bien visto, y habfan decidido irse para poder mantener a su
hijo. Y el de las que no quisieron terminar su matrimonio con el
divorcio, pero tuvieron que irse porque fueron obligadas a divor-
ciarse.
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AMERICA LATINA: No hay un lugar para él en su pais de

origen.

1. Para determinar el concepto de emigracién, no es uno solo sino
varios los criterios que pueden ser utilizados: el tipo de necesidad que
motiva la emigracidn; la duracion de la estancia en el pais de acogida;
el hecho de que la marcha del pais de origen haya sido libremente
deseada o forzada por las circunstancias...

& Un factor que delimita el concepto de emigracién es el tipo de
necesidad que obliga a la persona a irse de su pafs. Es muy distinta
una necesidad de formacién que una necesidad de supervivencia.
Ambas necesidades pueden obligar, forzar a emigrar, y en ambos
casos se tratard de emigrantes. Pero se tratard de emigrantes muy
distintos.

<> El fenémeno de la inmigracién implica que uno esté fuera
durante un minimo de tiempo, implica un determinado plazo. El
caso hipotético de alguien que se traslada a otro pais sélo durante
seis meses, o un afio, o dos, por motivos de estudio, por ejemplo,
es totalmente distinto de aquello a lo que nos referimos cuando
hablamos de inmigracién. En este caso hipotético, se tiene un
objetivo transitorio y, una vez conseguido, la persona se va del pafs
extranjero. Esto es muy distinto de los casos en que la gente se tiene
que ir por motivos econémicos o politicos, para buscar trabajo, se
tiene que ir de un pafs a otro o de una regién a otra.

<> Cuindo las causas de la inmigracién son econémicas, el inmi-
grante es posible que esté fuera de su pais menos tiempo, que si se
trata de causas politicas, porque en el primer caso, cuando se nivele
la economia del pafs de origen, siempre estard en condiciones de
regresar. Mientras que el emigrado politico no puede volver hasta
que no cambie el régimen que lo determin a irse.

< Yo creo que el criterio determinante para decidir qué casos
son inmigracién y cudles no, no es tanto el tiempo —porque
muchos inmigrantes, cuando se van, no saben el tiempo que van
a estar fuera de su pafs, no saben si vaa ser mucho o poco—, sino
quién decide que alguien tiene que irse de su pais. Lo determi-
nante es: ;es uno que decide marcharse, y lo elige libremente?
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;O son las circunstancias las que le obligan a hacerlo? ;Se trata
de una decisién propia, la inmigracién, o es una decisién que
toma otro, indirectamente, una decisién forzada? Yo creo que
éste es el caso de los exiliados, no sélo los politicos, sino los
econémicos.

< Las razones de la inmigracién, al fin y al cabo, se entremezclan.
De entrada uno piensa que las salidas del propio pafs por motivos
de estudio son menos susceptibles de ser calificadas como emigra-
ciones. Pero, incluso en este caso, el de los estudios, pueden darse
salidas que sean voluntarias y otras que sean forzadas, obligatorias.
Porque la formacién estd entremezclada con la supervivencia,
muchisimas veces. Asf, la salida formativa voluntaria no deberfa ser
considerada un tipo de emigracién, pero la otra si.

Si uno sale por motivo de estudios porque en su pais no hay una
universidad donde aprender aquello que quiere o que tiene que
estudiar, estd forzado a hacerlo. Imaginemos que, mientras estd
fuera, ademds, hay cambios polfticos en su pafs de origen, o se mo-
difican las condiciones econémicas. Puede darse, incluso, que en-
cuentre un trabajo en el pafs de destino. En estos casos, lo que
empezé como una salida de estudios para hacer un postgrado, se
convierte en una emigracién larga, o politica.

* Creo que las distintas razones de la emigracién se mezclan y que
de entrada es muy dificil hacer exclusiones. Todo aquello que sig-
nifica desplazamiento, traslado, deberfa estar incluido en el con-
cepto de emigracién.

2. Hay que distinguir entre dos momentos de la inmigracién pro-
veniente de América Latina: la de los afios setenta, de cardcter eminen-
temente politico, y la de fines de los ochenta y principios de los noventa,
de tipo econdmico. Los status sociales y de procedencia son, salvo excep-
ciones, igualmente distintos.

<> Yo me tuve que exiliar no por motivos de estudios, no porque
mi pais no fuera capaz de ofrecerme la formacién universitaria que
yo podia desear, sino por motivos politicos, por no estar dispuesto
a participar en la farsa politica que se instauré en Uruguay durante
la dictadura [desde 1975]. Yo me negué a aceptar el papel que la

35



dictadura otorgaba a aquellos que tenfan «fe democrdtica» en ella.
Y como yo no tenfa «fe democrdtica», fui expulsado.

Habfa participado en manifestaciones durante las cuales se
habi{a acompafiado a estudiantes muertos en enfrentamientos con
la policfa, participé como delegado interventor en las elecciones
—esas sf democrdticas— del afio 1971, en las que la izquierda se
unié, formando un frente comun, y estaba ademds afiliado a una
central sindical. Todo esto sf era realmente democrdtico. Pero estos
ejercicios democrdticos sucedieron antes de la dictadura, y cuando
ésta llegé los abolié. Con la dictadura pasaron a ser delito. Todos
aquellos que la dictadura considerd que carecfamos de «fe democrd-
tica» vimos negados nuestros derechos de expresién y de asociacién
y de manifestacién. Se nos expulsé del mundo laboral, porque
estdbamos en listas negras en todas las empresas, y como trabajado-
res no tenfamos ninguna posibilidad. Por esto, nuestro exilio po-
litico se produjo en forma de expulsién.
<> La emigracién en el Cono Sur, en Chile y en Argentina, en los
afios setenta y ochenta fue originada bdsicamente por procesos poli-
ticos. Hubo, en aquel tiempo, una emigracién motivada por una
mezcla de razones politicas y econédmicas. Los emigrados politicos
que venfan a Espafia eran los casos mds «suaves» de exilio politico.
Espafia, al principio de aquella década, con la dictadura franquis-
ta, no tenfa una situacién politica que le permitiera exi-liar a per-
sonas perseguidas por razones ideoldgicas, no era una tierra de
asilo politico. Por esto, los exilios politicos mds duros no tuvieron
oportunidad alguna en Espafa. Los exiliados politicos que vinie-
ron aqui, o bien habfan llegado desde un tercer pafs, o tenfan la
posibilidad de entrar y salir mds o menos libremente de su pafs de
origen, Chile o Argentina. Sin embargo, los que durante la repre-
sién tuvieron que refugiarse en las embajadas de Buenos Aires o de
Santiago de Chile, estos fueron a otros paises, no a Espafia. Aqui
vinieron los que pudieron salir por sus medios de su pafs, y eligie-
ron Espafia por razones de afinidad cultural. Porque aunque no
sea total, la afinidad de la cultura latinoamericana con la cultu-
ra espafiola, siempre es mayor que con otros sitios de Europa.
< Es muy distinta la inmigracién de latinoamericanos de los afios
cincuenta, sesenta o setenta, de la de los afios ochenta y noventa. En
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aquellas décadas, la formacién de los inmigrantes que venfan y la
de los espafioles se puede decir que estaba, mds o menos, a un
mismo nivel. Ademds, aqui habfa demanda de profesionales y los
latinoamericanos podian responder a esta demanda. Por este mo-
tivo se puede decir que no hubo problemas de aceptacién excesiva-
mente graves, en aquellas décadas. La inmigracién latinoamericana
se pudo absorber fécilmente y no habfa los problemas econémicos
de desempleo que hay ahora. En general se puede decir que los
mmlgrantes latinoamericanos que vinieron aquf hicieron una apor-
tacién de formacién.

En cambio, en los afios noventa esto ha cambiado mucho. Sigue
habiendo demanda de gente en el mercado de trabajo, pero para
hacer las labores que los espafoles no quieren hacer, por ser dema-
siado humildes. Es esta la demanda de inmigrantes que hay ahora.
Ahora no hay un déficit de formacién, aqui en Espafia, sino un
déficit de mano de obra barata. Por esto, de América Latina ahora
la gente que viene no es la de formacién mds baja —porque estos
no se pueden ni pagar el pasaje— pero sf los de formacién media.
Ya no vienen a Espana los de formacién alta, como antes.

3. Los inmigrantes latinoamericanos, igual que los procedentes de
otras dreas geogrdficas, consideran que los motivos econdmicos son, sin
lugar a dudas, la razén diltima que estd detrds de la gran cantidad de
migraciones que hay actualmente a nivel mundial. El aumento de las
desigualdades econdmicas entre los patses ricos y los paises subdesarro-
llados es lo que permite entender el nivel masivo que actualmente estin
tomando estas migraciones. A pesar de este contexto de flagrante des-
igualdad entre el Norte y el Sur, actualmente las migraciones mds
importantes no van del Sur al Norte, sino de un pais del Sur a otro pais
del Sur.

< Quizds, las migraciones actuales por motivos econémicos, si se
consideran proporcionalmente al total de la poblacién mundial, no
son mayores que las emigraciones por motivos econémicos que se
hanido dando alo largo de la historia. Las emigraciones que yo creo
que sf son mayores ahora que nunca son las motivadas por razones
politicas.
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De todos modos, hay dos factores que facilitarfan el hecho de
que ahora parezca que haya mds migraciones, en general, que en
tiempos pasados. Por un lado, el desarrollo de las comunicaciones,
que facilitan que las emigraciones cubran mayores distancias. Por
el otro, los sistemas de Estados nacionales con fronteras estableci-
das y bien definidas. Esto hace que al cruzar de un Estado al otro,
el emigrante tenga una clara conciencia de que estd emigrando.
Cuando estas fronteras no existfan, quizds el mismo desplazamien-
to geogréfico no hubiera sido percibido como emigracién. Esto
podria hacer pensar que hoy tenemos un nivel de emigracién mayor
que antes, aunque no fuera asf.
<> Las migraciones han existido siempre. No son un fenémeno
nuevo. A lo largo de toda la historia de la humanidad se han dado
procesos migratorios. ;Qué es lo que los hace tan diferentes ahora?
No tengo una respuesta. Quizds, si analizdramos la historia, verfa-
mos que los desniveles y las diferencias econémicas que estdn detrds
de las migraciones nunca hayan sido tantos ni tan grandes como
hoy.

El caso de los emigrantes que vienen a Europa a ocupar puestos
de trabajo inferiores a los que les corresponderfan de acuerdo con
su calificacién profesional y a su formacién no es privativo de los
emigrantes latinoamericanos. Un ejemplo muy habitual de esto es
el de las filipinas que hay en Espafia, que en muchos casos tienen
la titulacién de enfermeras, de administrativas, y, en cambio, aqui
hacen trabajos de servicio doméstico. Lo mismo pasa con las inmi-
grantes dominicanas o con las peruanas. Pero, en todo caso, no es
un caso exclusivo de las latinoamericanas.
< Los flujos Sur-Norte, que son aquellos de los que se habla
habitualmente, son importantes y decisivos sélo hasta cierto
punto. Porque, actualmente, los mayores flujos migratorios a
nivel internacional son los flujos Sur-Sur. Es decir, lo que su-
cede mayoritariamente es que un habitante de un pafs del Sur
que tiene que salir de su pafs por motivos econémicos o politi-
cos pasa a otro pafs del Sur. Sélo excepcionalmente, en los
pafses del Norte recibimos a una pequefia parte de esta gran
masa migratoria mundial, que'es la que caracteriza el fenémeno
de la migracién contempordnea. Sin embargo y por desgracia, esta
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pequefia parte es la tinica que conocemos, porque es la que vemos
y la que vivimos. _
& Hay emigrantes que sacrifican su nivel profesional. En su pafs
podrfan hacer un trabajo mds cualificado, y emigrando pasan a
desarrollar un trabajo menos cualificado en el pafs de acogida. ;Por
qué pasa esto? Supongo que debe de haber unas compensaciones
econémicas. Pueden vivir mejor con un trabajo malo en un pafs
rico que con un trabajo bueno en su pafs, si su pafs es pobre. Pero,
;cuanto tiempo puede compensar una situacién asf? ;Qué proyecto
permite tener una situacién de este tipo?

Estos casos son una consecuencia de las relaciones que hay entre
las instituciones econémicas de los paises de acogida —los pafses
ricos—y las instituciones econémicas de los pafses de partida—los
paises pobres—. La economf{a del mundo es una, hay una tnica
situacién econémica mundial, en la que se dan estos desequilibrios
tremendos entre paises.
< ;Qué es lo que obliga a personas de un determinado nivel
educativo, relativamente elevado, a emigrar, a irse de su pafs? ;Cudn
grave tiene que ser la situacién de su pafs para que elijan ir a vivir
a otro pafs a pasarlo peor de lo que en teoria su nivel educativo les
permitirfa? Hay emigrantes que lo pasan muy mal econémicamen-
te, haciendo trabajos que simplemente los ciudadanos del pafs de
acogida no quieren hacer, trabajos que no les corresponden por su
nivel educativo, pero que son la tinica manera que tienen de ganarse
la vida. No sé si pasan de una situacién mala en su pafs a una si-
tuacién peor en el pafs de acogida. En todo caso, pasan a una
situacién nada envidiable.
<> A veces me pregunto hasta qué punto los inmigrantes esta-
ban tan mal en sus pafses de origen como para verse obligados
adesplazarse a otro pafs para encontrarse all{ en situaciones que
en muchos casos son muy penosas. Realmente, no sé si les com-
pensa emigrar. Una de dos: o bien se han venido al pafs de
destino con una ilusién que luego, al llegar a él, se les ha venido
abajo, o bien en su pafs estaban realmente muy, muy mal. En
este caso, los inmigrantes que aquf estdn en una situacién social
y econémica muy baja estaban en esta misma situacién en su
pais de origen y, en este sentido, es muy posible que los mismos
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problemas de integracién que tienen en el pais de acogida los tu-
vieran ya en su propio pais. '
< Por mucho que los emigrantes aquf, en Europa, estén muy mal,
si han venido y se han quedado hay que pensar que estin mejor que
como estaban en su pafs de origen. Si no fuera as, no se entenderfa
su situacién. Hay que pensar que su nivel de vida de aquf, por bajo
o malo que sea, de alguna manera, es siempre mejor que el que
tenfan allf. M4s alld del hecho que las oportunidades del Primer
Mundo para los emigrantes sean un mito que se derrumba cuando
éstos llegan aqui, algo de realidad habrd también en ello, porque
sino no existirfa la emigracién. Alguna realidad tiene que sustentar
el hecho de que los emigrantes, efectivamente, vengan aqui.

El problema es que aqui, en el Primer Mundo, hay una distri-
bucién desigual —y esta distribucién es la que hace que los emi-
grantes aqui estén realmente en malas condiciones—. Pero alli, en
el Tercer Mundo, en América Latina, la situacién es indudable-
mente peor, porque alli no hay una distribucién desigual por el
simple hecho de que allf no hay ni siquiera distribucién. All{ unos
lo tienen todo y los otros no tienen nada. Por esto, cualquier situa-
cién, comparada con aquélla, serd siempre mejor. Esto es lo que
explica las dificiles condiciones que estdn dispuestos a soportar los
inmigrantes en el Primer Mundo. Entre nada y alguna cosa, siem-
pre serd preferible esto dltimo.

Una persona emigrada de América Latina, aparte del mito que
pudiera tener sobre el Primer Mundo, y aparte de que este mito al
llegar se le derrumbe, aunque aqui sélo gane 10.000 pesetas a la se-
mana siempre podrd comprar una nevera de segunda mano, por
ejemplo. Y esto alli, para esta persona, seguramente era impen-
sable.

4. También en la emigracion hay diferencias de status. Aunque
parezca paraddjico, el hecho de emigrar, en una sociedad como la
latinoamericana, puede ya ser un signo de privilegio social. Y entre
quienes pueden emigrar hay grandes diferencias, tanto respecto al nivel
educativo como al nivel econdmico que tenian en su pais de origen.

< Creo que el motivo determinante para que un emigrante deje
su pafs es el hecho de que no hay un lugar para €l alli. La sociedad
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no puede ofrecer trabajo a todos los miembros de una misma fa-
milia, y alguno de ellos tienen que irse. Yo dirfa que una de las
caracteristicas de los emigrantes es que no son los estratos mds -
marginados de su sociedad. Veamos el ejemplo de los mapuches,
que son uno de los grupos mds marginados de la sociedad chilena.
Como mucho, los mapuches podrfan emigrar dentro de Chile, de
una regién a otra, o al sur de Argentina, que es lo que tienen mds
cercano. Es lo mds factible para ellos, tanto en lo que se refiere a sus
posibilidades econémicas —porque emigrar requiere un mfnimo
de dinero—, como en lo que se refiere a la proximidad cultural.
<> En América Latina los indigenas son un ejemplo del tipo de po-
blacién que no emigra. Uruguay, que es el pais que yo conozco me-
jor porque es el mio, no vale como ejemplo, porque no queda abso-
lutamente nadie de la poblacién indigena original. El tinico indio
que queda es una estatua que hay en uno de los parques mds bonitos
de Montevideo. Sin embargo, se pueden mirar otros paises: yo no
conozco ningilin aymara que sea inmigrante, ni ningtin miembro de
los ompaches, una etnia guatemalteca, que haya inmigrado. Y lo
mismo podrfamos decir de otros niicleos de poblacién indigena que
subsisten en paises como Pert, Bolivia o Paraguay. A veces se trata
de niicleos verdaderamente grandes. Esto indica que sélo emigra,
en América Latina, un determinado estrato social. Por lo tanto, la
emigracién puede incluso suponer una discriminacién para los que
se quedan.

< Para inmigrar desde América Latina a Espafia o a Europa hay
que tener un cierto sfatus social, aunque parezca una paradoja. Es
muy dificil que una persona de escasos o nulos recursos pueda salir
de alli y llegar hasta aqui. Porque reunir el dinero para el billete ya
es un esfuerzo que no todo el mundo puede hacer. Por esto, el
latinoamericano que llega a Espafia tiene que ser, en principio, una
persona conectada socialmente, relacionada, ademds de tener algo
de dinero. Seguramente, con la imaginacién son muchos mds los
latinoamericanos que viajan a Europa o que salen fuera de su pafs,
pero en la realidad sélo lo hacen unos pocos «privilegiados».

< No todos los inmigrantes que llegan aqui tienen las mismas
caracteristicas, evidentemente. En su pais de origen, no todos pertene-
cen a la misma clase social, no todos tienen la misma formacién, no



todos tienen una experiencia de participacién poli-tica. Algunos
inmigrantes, por ejemplo, antes de llegar aquf ya han pasado por
exilios previos, y esto da una experiencia adicional.

< En el caso de América Latina, quizds habria que diferenciar
entre los inmigrantes procedentes del Cono Sur y los procedentes
de América Central y de la parte norte del continente. Hay grandes
diferencias, en general, entre unos y otros, en lo que se refiere al
nivel de formacién y educativo y al nivel econémico con el que
llegan al pais de acogida.

<> Yo vivo en el barrio de Ciutat Vella, en Barcelona, y por mi
experiencia veo que no son iguales todos los emigrantes que dejan
su pafs y llegan aqui. Hay que distinguir entre los inmigrantes
intelectuales, con un nivel econémico bueno, y los que se desplazan
por motivos de supervivencia. Estos se van de su pafs porque allf no
hay expectativas de trabajo y cuando llegan al pais de destino, tanto
si es Espafa como si es cualquier otro, se reagrupan en lugares
especificos, crean grupos sociales distintos, al margen de la socie-
dad de acogida. Los inmigrantes «intelectuales» se integran mds.
Veo muy distintos los inmigrantes con un nivel econémico mds o
menos solvente o con un trabajo normalizado, de los inmigrantes
que al llegar aqui, independientemente del trabajo que tuvieran en
su pais de origen, quedan integrados en la sociedad de acogida a
través de su nivel social mds bajo, en unas condiciones que a menu-
do son bastante penosas.

5. Laemigracidn Sur-Norte es mucho mayor, numéricamente con-
siderada, que la emigracion contraria, Norte-Sur. Sin embargo, en el
caso de América Latina, si puede hablarse de un considerable contin-
gente de europeos y espanoles que emigran alli. Si bien desde el punto
de vista econdmico y social los emigrantes europeos en América Latina
son dificilmente comparables a los emigrantes latinoamericanos en
Europa, desde el punto de vista politico pueden tratarse ambos grupos
desde una perspectiva de cierta reciprocidad.

< Supongamos que Espafia es una sociedad rica, en comparacién

con la sociedad latinoamericana, que es una sociedad pobre. ;Es lo
mismo que un pobre emigre a un pafs rico que el hecho de que un
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rico emigre a un pais pobre? Evidentemente, las consecuencias a
nivel social, a nivel de conflicto afectivo y de valores, a nivel de
convivenciay de integracién cultural, las dificultades no pueden ser
las mismas. La emigracién actual de espafioles a América Latina
necesariamente tiene que estar motivada por razones muy distintas
de las que mueven a los latinoamericanos a emigrar a Espafia, por-
que las dificultades son muy distintas en uno y otro caso.

< La emigracién inversa, la de los espanoles y catalanes que van
aAmérica Latina, también existe. Es la emigracién de los espafioles
condinero que llegan a América Latina como altos ejecutivos. Estos
no tienen ningtin problema para entrar, a diferencia de los latinoa-
mericanos pobres que quieren entrar en Espafia. Son los gerentes de
telefénica, cuando hacen su desembarco en América Latina, por
ejemplo. Son un montén de gente que ocupa lugares de trabajo
cualificados en los pafses latinoamericanos, pero nadie les dice que
no vayan. Estdn en palses como Argentina y muchos otros. Por lo
tanto, existe una emigracién de aquif para alld, que es el reverso de
la de alld para ac4, el reverso en sentido cualitativo, en cuanto a las
condiciones de integracién, las facilidades laborales, las condicio-
nes administrativas, etc.

Esta emigracién de Europa hacia América Latina es también
muy importante en nimero. Cuando hubo problemas con los ar-
gentinos en los aeropuertos europeos, el presidente argentino Menem
dijo a los pafses europeos: «Si ustedes me paran a un argentino mds
ensus fronteras, yo les devuelvo a todos los suyos que hay en Argen-
tina» Y los problemas de los argentinos en los aeropuertos europeosse
acabé durante un buen tiempo. Lo cual demuestra que ambas
emigraciones son comparables.»
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II. LAS CONSECUENCIAS

AFRICA NEGRA: El dolor de arrancarse del propio

suelo...

L. Los emigrantes utilizan mayoritariamente el concepto de ruptura
para describir las consecuencias de la emigracidn.

Esta ruptura se puede describir como el lanzamiento hacia un vacio
que no impide la recreacion de raices en el pais de destino, si bien ésta
no sea ficil ni, muchas veces, tan siquiera posible.

< Al partir del lugar de origen se produce una ruptura, una rup-
tura que existe y es muy fuerte. Al llegar al destino tienes que
recomponer tu mundo. No sé qué es mds doloroso, si la ruptura al
partir o la recomposicién al llegar. Cuando llegas al nuevo lugar,
primero tienes que recomponerte a ti mismo a nivel personal, y
luego tienes que reubicarte, reeducarte. Y esto es muy dificil. Hasta
que no se encuentra nuevamente a s mismo, hasta que no consigue
asumir que ha dejado las rafces atrds, es muy dificil para el emigran-
te afrontar su situacién.

< El emigrante africano, que se va por motivos econémicos, no
tiene nada material que perder cuando se va de su lugar. No deja
nada material, ninguna riqueza. Lo que deja es emocional, animico.
Es esto lo que llamamos ruptura. El conflicto que sufre el africano
al irse no es objetivo. Como no tiene nada que perder, mds que la
vida, se mete en pateras, sin nada.
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<> Yo creo que la ruptura es mds, sobre todo, una consecuencia del
hecho de emigrar, que fruto de ninguna otra cosa. Cuando alguien
se va de su sitio, cuando alguien rompe sus raices, siempre se pro-
duce una ruptura. Esta ruptura es la consecuencia del hecho de irse,
porque la persona que se va deja a su padre, a su madre, a sus
hermanos, a su entorno, el entorno que él domina y que conoce. Y
descubre otro entorno diferente que, muchas veces, no tiene nada
que ver con el anterior.

Creo que hay una ruptura de salida, que estd en el hecho de
partir, de ese dolor de arrancarse del suelo donde estabas anclado.
Y hay otra ruptura derivada del hecho de encontrarse en una socie-
dad totalmente desconocida, un medio del que apenas conoces
nada.
< Yo soy de una aldea de la parte continental de Guinea. Mis
primeros estudios de bachillerato los hice en la capital continental
de Guinea. Cuando me marché de mi pueblo a esta capital también
sent{ esta ruptura. Y esto que segufa en el mismo pafs, y podia
seguir hablando la misma lengua muchas veces, etcétera. Pero la
ruptura se produce incluso en este nivel de cambio tan elemental.
Porque se deriva exclusivamente del hecho de encontrarse en un
medio que no dominas, que no conoces. Es el hecho de encontrarse
despojado de elementos familiares, propios.
< Creo que hablar de «ociedad de acogida» es un eufemismo
bastante ofensivo. No existe la sociedad de acogida. Lo tnico que
hay es un punto de llegada para el emigrante, que, una vez ah, lo
que tiene que hacer es buscarse la vida. Puede que tenga contactos .
que le ayuden un poco. Pero, en principio, la llegada al pais de
destino es tan traumdtica como la salida del pafs de origen. Hay
tanta ruptura al llegar como al partir. La emigracién es siempre
una experiencia dolorosa. Hay algo, que no sé lo que es, que se deja
atrds. Es algo relacionado con eso que se llama raices. Se trata de
algo que dificilmente se volverd a encontrar porque las rafces estdn
en un solo sitio. Por esto, el alma del emigrante, se convierte un
poco en paria, o en apdtrida, a partir del momento en que se pro-
duce esta ruptura.
<> Es cierto que no existe una sociedad de acogida. Lo que
existe, en todo caso, es lo que yo llamo, a lo bruto, una sociedad de
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aterrizaje. Porque los emigrantes salen de su pafs, muchas veces, sin
ni siquiera saber a dénde van, y aterrizan en cualquier parte.

< Yo no creo que se pueda identificar toda partida del lugar de .
origen con un proceso de ruptura. El mero hecho de ir al Norte, de
ir al centro del mundo, no necesariamente implica una ruptura.
Digo esto pensando en la primera generacién negroafricana que
llegamos aquf, a Espafia. Eramos, sobre todo, guineanos que por
presencia y por linaje no podfamos tener sensacién de ruptura,
desde el momento en que la mayoria vino para estudiar, ya fuera con
becas, ya fuera con la ayuda de sus padres. Entonces, en aquellos
casos, no habfa esta sensacién de ruptura.

Este tipo de emigracién es lo que yo llamo emigracién libre. Es
la tinica emigracién en la que el individuo se va de su pafs con la
libertad de irse o no irse. Se va, no porque le echen, sino porque
tiene la oportunidad de realizar unos estudios superiores. Y, ade-
mds, alo mejor sus padres le pagan para ello, es decir, paga para irse.
Por esto, no se puede considerar de ninguna manera que este emi-
grado sufra ningtn tipo de ruptura. Pero no por ello deja de ser un
emigrado.

De ruptura sélo se puede hablar, creo yo, cuando la emigracién
es debida a una situacién de pobreza, de miseria. Es entonces cuan-
do desde el primer dia de haber dejado tu lugar de origen ya hay una
situacién de ruptura. Por esto no se puede identificar emigracién
con ruptura. Lo que hay que hacer es determinar de qué tipo de
emigracién se trata en cada caso.
<> Los negros africanos tenemos distintas maneras de emigrar.
Los guineanos se sienten mds espafioles. Tienen mds oportunida-
des para venir a Espafa, para emigrar por motivos de estudios. Es
una consecuencia légica del colonialismo. Para los guineanos la
emigracién era una consecuencia de la informacién que llegaba a
través del colonialismo. Si un guineano estudiaba en Espafia el
bachillerato, luego el trabajo que iba a conseguir al volver a Guinea
era muy distinto del que hubiera tenido en caso contrario. Estudiar
en Buropa permitfa, por ejemplo, hacer carrera en la universidad a
la vuelta. :

La ruptura no vale para estos casos, en que la partida permitirfa
una vuelta en mejores condiciones. La ruptura la tienen los que se
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van sin perspectivas de volver. Entonces sf aparece el problema, que
es psiquico.

<> La ruptura es algo emocional, es psiquica, emotiva. No se
puede tocar, pero es algo que se siente. En el caso de los emigrantes
por estudios, el duelo de la ruptura es mds ficil de soportar, de
elaborar. Porque siempre puedes pensar que el afio siguiente volve-
rds, para las vacaciones. El problema estd cuando el grupo de emi-
grantes que han empezado como emigrantes de estudios se acaban
convirtiendo en emigrantes por motivos econédmicos. En estos casos
se produce una doble ruptura, por decirlo de algiin modo. Es algo
profundo, que no se puede palpar.

Los estudiantes guineanos vinimos aqui como espafoles. Pero,
de repente, un dia vimos en el periédico que no éramos espafoles.
Esto provoca una ruptura total, porque nos encontramos con que
pasamos a ser emigrantes igual que los otros que vienen por motivos
econémicos. Llegamos como uno de aquf, y acabamos siendo como
uno de fuera.
<> Yo tengo cierta experiencia de trabajo con la emigracién. Acabo
de llegar de Costa Marfil, donde he estado trabajando en una pri-
sién con setecientos reclusos, en Boaquil. Allf he trabajado durante
un afio. Antes también trabajaba en prisiones, aquf en Barcelo-na,
en la cdrcel Modelo. Gracias a esta experiencia, puedo concluir que
la poblacién emigrante africana, con la que he estado siempre en
contacto, tanto antes en Espafia como ahora en Costa de Marfil, es
gente que ha vivido la ruptura personal. Pero no la ha vivido aqui,
en Europa, al llegar al lugar de destino, sino que habfan vivido una
ruptura social y personal ya en sus paises, antes de ser emigrantes.
La mayorfa de emigrantes que ahora, en nuestro pafs, estdn en una
situacién de marginalidad son gentes que normalmente han sufrido
una ruptura social y personal ya en sus paises. A lo mejor han tenido
que salir de su medio rural originario para iniciar sus estudios con
tutores, lo cual les ha obligado a desvincularse muy pronto de su
medio familiar. Y, quizds, después, han tenido el atrevimiento de
cruzar el mar y llegar hasta nuestros paises en Europa.
<> Yo creo que la ruptura es algo que existe siempre en la vida de
las personas. Pongamos, por ejemplo, el caso de alguien que se ha
salvado de una guerra, o alguien que ha conseguido escapar de una
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depresién. Son personas que han pasado también una experiencia
de ruptura. Es parecido a lo que pasa cuando se produce una rup-
tura por desarraigo cultural, por escisién cultural. Se trata de un-
proceso en que se persigue un objetivo que permita mejorar. Atin
sabiendo que hay este elemento de mejora, hay aquf una ruptura
producida por el hecho de tener que dejar aquello con lo que has
vivido siempre. Cuando el emigrante regrese al pafs del que ha
emigrado se dard cuenta de que todo aquello pertenece ya sélo a su
pasado. Por lo tanto, en el proceso de mejora que supone el hecho
de emigrar, siempre hay un elemento que serd de ruptura.
Puedes rodar por los més diversos pafses del mundo, pero hay
un algo que llevas dentro que sélo lo puedes encontrar en tu pafs.
En el fondo, las causas que pueden desesperar a un emigrante son
causas profundas. Nos paramos a hablar de las causas externas,
cuando hablamos de la inmigracién. Nos fijamos en las causas
econémicas. Y, por lo tanto, pensamos que una vez resuelta la
pobreza del emigrante en el nuevo pafs de llegada estard ya resuelto
su problema. Pero hay algunos aspectos internos de la experiencia
de la emigracién, muy fuertes y muy profundos, que no son tan
ficiles de solucionar. Puedes tener las necesidades materiales re-
sueltas, puedes tener coche, casa, pero estards siempre en «otro»
pafs. No serd «tu» pafs, por bien que te haya tratado, ni que sea el
mejor pafs del mundo.
<> Hablamos de la ruptura del emigrante y la identificamos
con un dolor. Sin embargo, cualquier individuo, a lo largo de
su trayectoria vital, va acumulando pequefas rupturas. Y creo
que las rafces no son una cosa dada, fija e inmutable, sino que
a veces vamos recreando nuestras rafces, a partir de nuestro
itinerario personal. Las vamos recreando en distintos lugares y
con distintas gentes. Y esto nos va recreando nuestra propia
cultura, tanto a los que han emigrado como a los que no han
emigrado. Para todos hay ruptura. Y el dolor siempre existe
cuando hay una ruptura. Pero el dolor también es creador, y
representa también una aportacién nueva a la vida, una vez ha
sido asumido y asimilado.
< Hay unas raices que se pierden, las rafces originarias, las del
pais de nacimiento, pero hay otras raices que se recrean. Hay unas
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nuevas raices que se van recreando en la medida en que vas viviendo
en el nuevo pafs de acogida. Unas se pierden, otras se crean.

2. Las dificultades para integrarse son, a menudo, uno de los fac-
tores de acentuacion y de permanencia del sentimiento de ruptura. Y
estas dificultades se derivan tanto de la falta de oportunidades que
sufren, a menudo, los inmigrados en las sociedades ricas, como de las
diferencias culturales irreductibles entre su origen y su destino.

< Nos hablan del Estado del Bienestar. Pero cuando los emi-
grantes africanos llegan aqui, se encuentran que lo que ellos pue-
den hacer, a lo que ellos pueden acceder realmente, estd a afios luz
de lo que en principio ofrece el Estado del Bienestar. Es darse
cuenta de que la sociedad del bienestar es un mito falso. Los afri-
canos se creen que al llegar a la sociedad del bienestar todo va a ser
petfecto. Allf, en Africa, se transmite esta falsedad, todo el mundo
cree que lo que hay en el Norte es una sociedad buena, con bien-
estar econémico para todos.

<> Hay gente que vivia en Africay se conformaba con lo que tenfa.
Luego vinieron a Europa dos, tres, cuatro afos, y han conseguido
el dinero paralo que querfan. Una casa, un coche. Estos, han vuelto
alli'y se han establecido. No sienten la ruptura porque otra vez estdn
viviendo allf.

Luego estdn quienes se quedaron en Europa. Estos han perdido
lo poco que tenian antes de venir, porque ya no pueden volver. Aqui{
no tienen mucho, y allf, si hubieran vuelto enh su momento, ten-
drian bastante, pero ya no estdn a tiempo de volver. Eran mds con
lo que tenfan antes allf que con lo que tienen ahora aqui. La idea es
ir con lo que tienen ahora allf. Pero la vida desde los afios setenta
a ahora ha cambiado radicalmente. Los sueldos han subido, pero
los precios han subido mds que los sueldos. Es dificil volver, porque
lo que se ha ganado no es suficiente para volver ahora.

Aqui si hay, por lo tanto, una ruptura. Pasan los afios, pasan
diez afios. ;Cudndo podré ir yo a mi pais? ;Cudndo podré volver?
Si no es un ano, serd el siguiente. Entonces sientes la ruptura. Y
mds todavia cuando tienes contactos con tus familiares de allf. Si
aqui ganas diez mil pesetas, mandas dos mil para los de alli. Pero
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el que estd aqui, necesita estar con su gente. Y estd separado de
ella. A lo mejor se trata de alguien que tiene hijos allf, y que no los
puede traer, por motivos econémicos, porque no puede ir a bus-
carlos o porque ellos no pueden venir solos aqui. Todo esto es la
ruptura.

&> Si cuando hablamos de ruptura nos referimos a los problemas
con que nos hemos encontrado cuando hemos emigrado fuera de
Africa, hay que saber que estos problemas afectan sobre todo psi-
quicamente. Ver que para los problemas que tienes no hay solu-
cién, eso sf que afecta psiquicamente y provoca una ruptura.

& Es muy importante darse cuenta del problema de la ocultacién.
Me refiero a la ocultacién de la realidad social verdadera de los
paises ricos, en contraste con la imagen tépica que se tiene de ellos
en Africa. Todo emigrante que vuelve a Africa o el emigrante que
escribe desde el pafs rico sigue ocultando la realidad. Porque é] tiene
una gran dependencia con su familia, con su clan, con su comuni-
dad. La familia tiene una reaccién automdtica ante el familiar
emigrante que les hace esperar su ayuda. Y, de cara a ellos, €l no
puede volver si no es muy rico. Porque lo contrario serfa percibido
como un fracaso personal e incluso colectivo.

< Este problema crea también una gran angustia. Porque a uno
pueden no salirle bien las cosas y volver a su casa y no ha pasado
nada. Esto serfa lo natural. Pero si estd toda su comunidad esperan-
do que é] les ayude y él siente esto como una obligacién, entonces
no puede explicar la verdad de la sociedad rica, desarrollada, del
mundo occidental. Y los que saben que esta realidad, para los
emigrantes, no funciona como los africanos creen, tampoco expli-
can la verdad. Asf se reproduce permanentemente el mito dorado
de la sociedad rica, del bienestar.

<> Pienso que el africano, por su forma de ser, nunca se sentird
completamente de aqui. Siempre vivird con todo lo que él es a
cuestas: su pueblo, su naturaleza. Lo lleva todo con él. De hecho,
los africanos que estamos aquf, por més afios que llevemos aquf,
tenemos algo dentro que nos impulsa a sentir aquello, nuestro
origen africano, como nuestro. Por més bien que estés aqui, nunca
te sentirds como si vivieras alli. Por mds bienestar que tengas, nun-
ca te va a compensar. Porque hay algo que sélo se puede sentir
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viviendo entre los tuyos. Por esto quiero decir también que la rup-
tura, a cierto nivel, nunca se produce, porque hay algo que siempre
llevas dentro. Y esto se nota en la forma de vida del emigrado.

Esto que llaman integracién, la capacidad de adaptacién al nuevo
lugar, todo esto dependerd del cardcter que tenga el emigrante, de
las relaciones que establezca. Esta adaptacién del emigrante yo creo
que es mds una necesidad de los de aquf, una necesidad que aparece
si se contempla el problema desde aquf, desde Europa: es aquif que
necesitan comprobar que el emigrante se ha adaptado, ver cémo
vive y si ha conseguido integrarse.

Lo que otros llaman ruptura yo lo llamo desesperacién. La rup-
tura no existe, no se produce. Lo que se produce debe tener, en todo
caso, otro nombre. Lo que se produce es una desesperacidn fruto,
precisamente, de que no ha habido ruptura. Sigues llevando aque-
llo dentro pero ya no estds allf. Esto es desesperacién porque justa-
mente no hay ruptura.

Las cosas vistas desde aquf no son lo mismo que las cosas vistas
desde alli. Aqui nos desesperamos porque el sistema de vida de aquf
es distinto del de allf. Aquf no existe el clan familiar. Si aquf me
basta con un duro, allf necesitarfa cinco. Aquf existe el marido y el
hijo, y se acabé. Allf tenemos responsabilidades distintas, que abar-
can a mucha mds gente, y que forman parte de nuestra naturaleza.
No nos las impone nadie.
< Decimos que la ruptura es como un sentimiento de que hay
algo que se aleja de uno. Decimos también que dentro de algunas
sociedades africanas ciertos desplazamientos no se consideran como
una ruptura si uno se mueve dentro de su propia cultura. Despla-
zamientos como el de ir a otro pueblo, a casa de otro familiar de tu
clan. O incluso ir a otro pafs cercano al tuyo, pero dentro de la
misma cultura. El alejamiento geogrifico que supone un aleja-
miento cultural es el que pone las bases para el sentimiento de
alejamiento y de ruptura.
< Es muy distinto considerar la ruptura desde una perspectiva
europea que desde una perspectiva africana. Yo creo que lo que se
da en el africano no es exactamente una ruptura. Porque su gente,
su pueblo, los vinculos con ellos, todo esto no se rompe nunca. Por
mds que vivas aqui o all4, todo esto lo llevas dentro.
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Existe el vacio de estar lejos de tu pueblo. Piensas que vives lejos
de tu casa, de tus familiares, que vives con otra familia que no es la
tuya. Pero sabes que siempre tendrds sitio en casa de tu familia en
Africa. Siempre tienes tu sitio allf, porque sigue siendo tu casa. Se
trata de algo bdsico en la cultura africana, dificil de comprender
desde aqui, desde Europa. El africano siempre sabe donde estd su
sitio. :
<> Laruptura no la produce el hecho de cambiar de pais o el hecho
de partir de la propia casa o de la propia familia. La produce el
hecho de cambiar de cultura, de religién, de modelo familiar. En
Africa, mayoritariamente, vivimos en pafses bastante grandes. Es
frecuente que uno se vaya a vivir con su tfo, con su prima, con un
pariente. Pero esto, en Africa, no te da la sensacién de que estds
fuera. Porque, en la sociedad negroafricana, cuando vives con un
pariente es como si siguieras viviendo en tu casa. En la mayoria de
las etnias, el sobrino va a ser educado igual que si fuera un hijo,
aunque viva con un tfo de la familia materna. Nunca tendrd la
sensacién de que vive lejos de sus gentes, porque para el tio educar
al sobrino como un hijo es una obligacién mds. Nunca tendrd la
sensacién de vivir «con su tio». De hecho la palabra «tio» no existe
en muchas lenguas africanas.
< Decimos que cambiar de pafs en Africa no es lo mismo que
cambiar de pafs en Europa. Hacerlo aquf es emigrar, pero hacerlo
alli no. Esto es consecuencia de las divisiones politicas coloniales,
que no se corresponden con las realidades culturales africanas pre-
vias. Por esto, cambiar de pais en Europa es cambiar de cultura, y
por lo tanto es emigrar. En Africa, como el entorno cultural es lo
fundamental para sentirse o no dentro de tu casa, si cambias de pafs
pero no cambias de cultura, no sientes que hayas emigrado. Por
ejemplo, tu puedes pasar de Guinea a Sierra Leona, y si eres man-
dinga alli te encontrards mds mandingas, y te encontrards como en
casa. O puedes pasar de Guinea a Costa de Marfil y lo mismo: allf
también habrd mandingas y te sentirds en casa.
< Quizds sea cierto que los africanos tenemos una forma de ser
diferente en lo que se refiere a la dimensién afectiva y por esto
damos una connotacién distinta al hecho de la ruptura. Pero, de
todos modos, creo que el esquema bdsico de una persona es el
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mismo para los africanos que para los que no lo son. A la hora de
partir, de abandonar su hébitat, la sensacién de un africano es como
la de cualquier otra persona, independientemente del punto geo-
grifico en el que haya nacido. En todo caso, podemos hablar de
culturas diferentesy, por lo tanto, de formas diferentes de encauzar
esta sensacién, estos sentimientosy esta ruptura. La forma de expre- |
sarlo quizds es distinta, pero el sentimiento es el mismo.

<> El que no tiene nada material, ninguna propiedad, cuando se
vade todas maneras dejaalgo. Tiene algo mds que perder que lavida.
La vida la lleva consigo y en este sentido no la deja. Pero hay algo
que sf deja en su lugar de origen, aunque no sean riquezas. Hay una
serie de referentes activos que forman parte del individuo. No se
puede mutilar a los individuos y tener sélo en cuenta el aspecto
econémico y decir «me voy a ganar dinero», y dejar a un lado el
aspecto sentimental, dejarlo en casa abrigadito y pensar «mi mam4
estd alliy me quiere». Siuno se va, ganaalgo a nivel econémico, pero
pierde algo a nivel sentimental. La prueba de que hay algo emocio-
nal que se pierde, porque se deja en el lugar de origen al partir, es
quealos deallf, a xmamd», le mandamos cincuenta mil pesetas cada
mes.

Es una falacia hacer ver que no tiene nada que ver una dimen-
sién, la econdémica, con la otra, la afectiva. Si que tienen que ver,
porque estamos hablando de Africa. Para los africanos no se puede
ser una persona si se parte la vida econémica y la vida familiar. Es
en este sentido que yo quiero hablar de ruptura. Porque al emigran-
te africano se le separa la vida econémica de la vida familiar. Y esto,
para un africano, es ser un individuo roto. Al hacer esto, en su
identidad social hay algo que se rompe.
<> Yo quiero subrayar la idea de que ser africano, para los africanos
que hemos nacido en Africa, implica precisamente no romper nunca
con tus origenes. Y éste es precisamente el problema y la causa de
la sensacién de la lejanfa, de angustia o tristeza. Como no hay
ruptura en cuanto a la identidad, se produce una ruptura afectiva,
emocional, por el hecho de estar emigrados. Si hubiera una ruptura
real, es decir, si se rompiera con los orfgenes, no existirfa ningtin
problema para el emigrante.

54



MAGREB: En el pais al que llegas, vives en una situacién
de choque cultural, estds siempre en bisqueda

de tu identidad cultural...

1. Al llegar —en ocasiones después de arriesgados viajes— el inmi-
grante sufre un choque, porque se encuentra con una ley de extranjeria
complicada y harto restrictiva, con un trabajo infravalorado social-
mente, con un trato frecuentemente racista y con un prejuicio social
constante. Las diferencias culturales, religiosas y de costumbres sociales
a menudo son resaltadas, en el caso de la inmigracidn de magrebies,
como el mayor obstdculo para su integracion, mds todavia que las
dificultades econémicas y materiales. A todo esto, el inmigrante debe
afiadir una notable afioranza.

< La integracién es muy dificil. Venimos de una cultura muy
distinta. Vivimos en un pafs religioso y la manera de hacer de aquf
nos cuesta mucho. All{ se acostumbra a estar mucho con los amigos,
a charlar. Aquf, en cambio, cada uno vive por su cuenta. Cada uno
vive por su lado, nadie se habla, y esto, al principio, fue un choque
para mi. Fue por esto que a m{ me costé6 mucho integrarme.

Una vez ya me he ido adaptando a esta cultura occidental, me
doy cuenta de lo dificil que es para nosotros este proceso. Y esto
que antes de llegar aqui yo ya lo sabia, sabia que iba a tener un
choque con la cultura de aquf. Lo que pasa es que una cosa es saber
que vas a sufrir un choque cultural, y otra es vivirlo. Pero te vas
adaptando poco a poco. *
< La integracién a unos paises con sistema politico y cultural
diferente, a una cultura laica como la occidental, es dificil para los
magrebfes. Es méds problemdtico el aspecto cultural y politico que
las mismas dificultades econémicas que motivan la emigracién,
muchas veces.
< El término «integracién» no me gusta, porque cada cultura
tiene sus cosas buenas, y ninguna no puede pretender que los
otros se integren en ella, y ya estd. Ninguna cultura es mejor que
otra, simplemente son diferentes. Sin embargo, para entender-

nos, cuando yo hablo de mi caso puedo utilizar la palabra «in-
tegraciony.
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Aunque al principio me costé mucho, yo me integré en la ciu-
dad, en Barcelona. Me costé mucho al principio porque la cultura
y la vida de aquf era totalmente diferente. Era totalmente diferente
la manera de hablar con la gente, la costumbre de comer, la costum-
bre de conversar. El ir de compras, el coger el metro, todo esto era
distinto, ciertamente.
< Uno de los problemas que se plantea es el de la lengua. La
mayorifa de gente que viene aqui no tiene ni idea de espafiol. Por eso
es dificil integrarse, para ellos, y, en consecuencia, forman grupos
como si fueran una tribu.
< El choque cultural quizds no es, absolutamente, un choque
frontal. Hay algunas sorpresas, esté la afioranza, hay algunas situa-
ciones de dificultad, por las maneras culturales distintas, por la
forma distinta de relacionarse. Pero, en realidad, se va produciendo
un proceso de adaptacién que, si no es ficil, por lo menos es pro-
gresivo. El aspecto mds dificil quizds sea, como se ha dicho, la
lengua, que crea una gran frontera. Pero, con el tiempo, también
aquf se crea una aproximacion.
< Cuando llegas al pais de destino, lo que sientes es afioranza. Y
esto a pesar de que, evidentemente, los inmigrantes antes de salir de
nuestro pafs ya sabfamos en gran medida con lo que nos {bamos a
encontrar, es decir, ya sabfamos muchas cosas sobre la cultura oc-
cidental. Esta cultura no es extraia a nadie, porque se nos hace
llegar mucha informacién sobre la cultura occidental. Es asf por-
que, de alguna manera, es la cultura que quiere dominar el mundo.
Nuestra televisién nos obliga a ver series occidentales. Sabemos mds
o menos cémo es el mundo occidental porque desde pequefiitos nos
lo meten en la cabeza. Esto no estd bien, pero tampoco estd mal. Es
decir, me interesa conocerla igual que me interesa conocer cual-
quier otra cultura importante, porque conocer otra cultura siempre
estd bien. Lo que ya es otra cosa es que me llenen de cultura occi-
dental para intentar hacerme olvidar de mi propia cultura.

El problema llega a la hora de ensefiar la cultura occidental a la
gente de los pueblos no occidentales. Pondré el ejemplo de cémo
me sentia yo en mi pafs. Yo en Marruecos me sentia extrafio, extra-
flo en mi propia tierra, porque alli me hablaban en francés. En la
Administracién sélo te hablan en francés. Y yo soy 4rabe, milengua
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es el 4rabe, pero allf no se habla. En el Ayuntamiento de Rabat, si
pides un papel te lo dardn mitad en drabe, mitad en francés. En la
Universidad, todo es en francés. La policfa cuando habla con la
gente lo hace en francés. Estd muy bien hablar el francés, pero no
hay que abandonar el idioma propio y sustituirlo por el francés, por
bien que esté. La intencién de la cultura occidental es quitarnos
nuestro idioma propio, es dominarnos.

< Yo creo que los emigrantes cuando vienen a Europa tienen la
intencién de regresar, en su mayorfa. Quizds sea un poco hacerse
ilusiones, quizds sea un poco utdpico el hecho de querer regresar al
pais de origen. Lo que pasa es que cuando llegan aqui se encuen-
tran con muchfsimos problemas, sobre todo con lo que representa
la ley de extranjerfa. Si no tienen un contrato laboral —a las mu-
jeres que trabajan como interinas en el servicio doméstico, por
ejemplo, no se les permite tener un contrato temporal— los inmi-
grantes no pueden ser residentes, no pueden obtener la tarjeta de
residencia. Entonces, no pueden tener el permiso de trabajo y, en
consecuencia, estdn trabajando encubiertamente. Y no tienen ac-
ceso a la sanidad, ni tienen acceso a la planificacién familiar, que
es uno de los problemas con el que mds a menudo nos estamos
encontrando en el caso de las mujeres que llegan. Todo esto, estas
ilegalidades, son las que explican, paradéjicamente, por qué per-
manecen aquf, aunque quieran volver.

< En el caso de los inmigrantes de segunda, de tercera o, incluso,
de cuarta generacién, que ahora estdn creciendo ya en algunos
paises de Europa, no se puede ni siquiera pensar que haya la menor
intencién de regresar definitivamente al pafs de origen. Porque
entonces el choque cultural serfa a la inversa del que sufren los
inmigrantes al llegar a Europa. Estos inmigrantes son personas que
s6lo van al pafs de origen de la familia a pasar el mes de julio o de
agosto, durante las vacaciones, en los casos de mayor arraigo. La
mayoria van allf sélo para celebrar alguna fiesta, como una boda de
un primo, por ejemplo.

Si se les hiciera regresar, a estos descendientes de inmigrantes,
sufrirfan un choque cultural terrible. Porque ellos, si pasan s6lo una
pequefia temporada al afio en Marruecos y la mayor parte del afio
en Bélgica, por poner un ejemplo, se sienten belgas. Aunque sus
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padres sean drabes, y sus origenes culturales sean drabes, no puedes
hacerlos regresar al Magreb.

<> Las mujeres magrebies que vinieron aquf, a Europa, siguiendo
a sus maridos, s{ que desean volver, pero lo tienen muy dificil
porque tienen a sus hijos aqui. Porque los hijos la mayorfa de las
veces se quieren quedar, porque ya han conocido esta cultura, la
occidental o europea, han ido a la escuela aquf, tienen a sus amigos
aqui'y el contexto que conocen es éste. Estas mujeres se van hacien-
do la casa en Marruecos y siempre dicen que volverdn, pero sucede
que esta vuelta nunca llega.

El caso de las mujeres inmigrantes magrebies solteras es muy
nuevo, y no sé si realmente éstas tienen la voluntad de volver.

2. Enlo que se refiere a la integracion de los inmigrantes magrebies
en la sociedad de destino, las mujeres son un capitulo aparte. En la
sociedad magrebi, son ellas las que llevan el peso de la dindmica comu-
nitaria y del esquema de la familia tradicional.

< En los barrios periféricos de Barcelona encontramos muchas
mujeres magrebfes, que estdn aqui como trabajadoras. Estas muje-
res, al llegar aqui, se encuentran bisicamente con tres problemas.
El problema econémico que supone no tener trabajo, el problema
de no tener una vivienda y el problema que supone estar solas.

El «dolor migratorio», es decir, el dolor derivado del hecho de
que una persona llega a un pafs diferente del suyo, es fuerte siempre
para todos los emigrantes. Porque dejan el contexto conocido, dejan
la lengua conocida, dejan a la familia, a los amigos y aquello que
aman. Pero en el caso de las mujeres todo este sentimiento todavia
es mds fuerte porque en Marruecos las mujeres viven todo el dfa
entre ellas, juntas. Es decir, hay mucha solidaridad entre las muje-
res, se ven muy a menudo, se van juntas a tomar el té, se van juntas
a fiestas. Y cuando llegan aqui, se encuentran rotalmente solas, no
tienen a nadie.

Estas mujeres han tenido que pagar unas grandes sumas para
venir aqui. Sin embargo, cuando llegan estdn lo que se llama las
«redes de soporte», que reciben este nombre porque muchas veces
las inmigrantes ya tienen algtn familiar aquf, hermanos o primos,
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o simplemente alguna amiga, y lo primero que hacen es ir a casa de
esta persona. De todas maneras, la inica salida que tienen es traba-
jar en el servicio doméstico, mayoritariamente, o bien en bares y
restaurantes. En el servicio doméstico estdn de interinas, porque asf
es mucho mds ficil superar aquellos dos problemas que apuntaba
al principio: el trabajo y la vivienda. Como interinas tienen un
trabajo y tienen un lugar donde vivir, y ademds pueden comer.
& Esti el caso de las mujeres inmigrantes o las nifias, mejor dicho,
de lo que se ha dado en llamar de «egunda generacién», que han
crecido aquf. Son chicas jévenes, de dieciséis, diecisiete o dieciocho
anos, que han llegado cuando tenfan seis o siete afios. Estas nifias
tienen problemas con el choque cultural, tanto ellas como los nifios.
Pero quizds en el caso de las chicas es mds acentuado porque la
culturaala que llegan es tan diferente a la cultura femenina que ellas
tienen en casa, que la distancia cultural se acentia todavia mds.
Viven en una situacién de «choque cultural» porque siempre estdn
en bisqueda de su identidad cultural.

<> Cuando encuentras una familia de inmigrantes, normalmente
encuentras muchas mds familias alrededor. Yo conozco sobre todo
lazona del Valles—Terrassa, Sabadell, Rubi—. Alli ves, por ejem-
plo, una familia que se instala en un sitio concreto por que allf las
viviendas estdn mucho mds baratas. Entonces, cuando llega otra
familia de inmigrantes instalada, se va a vivir alld, también.

Por lo tanto, entre las mujeres inmigradas si que se ven, se
relacionan, se van a hacer clases de alfabetizacién o van a los dife-
rentes lugares juntas. Es dificil suplir la soledad en la que se encuen-
tran aquf. Es muy dificil, porque el problema no estd en la mente.
Es algo mucho mds interno. Es el no tener a tu madre contigo. Es
el no tener a tu abuela. Porque allf la familia, de hecho, no la
entendemos como se entiende aqui: simplemente la madre, el padre
y los hermanos. Allf la familia quiere decir la madre, el padre, los
tios, la abuela, la amiga mds allegada, etcétera.
< Hablemos de la soledad que sufren los inmigrantes. Si consi-
deramos la primera ola de inmigrantes, entre los afios 1980y 1985,
vemos que los hombres intentaron combatir la soledad a través de
asociaciones e, incluso, de asociaciones religiosas. ;Esto ocurre tam-
bién entre las mujeres? Pues no. Porque las mujeres no pueden
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acudir a la oracién, en principio, porque las asociaciones religiosas
~ son demasiado pequefias, porque no hay espacio para las mujeres.
Por esto, ellas no pueden suplir este vacio, esta soledad de la que
habldbamos, a través de la religién.

<> El problema de las mujeres inmigrantes es, en primer lugar, que
son mujeres y, segundo, que son inmigrantes. Se suman las dos
cosas. Entonces, es légico que no puedan desenvolverse bien. Con
esto no quiero decir que ser mujer sea un problema. Sin embargo,
scudntas de nosotras podemnios decir que vamos a buscar un trabajo
y que realmente tenemos las mismas oportunidades que pueda te-
ner un hombre inmigrado?.

Sivienen con un hijo, si no tienen la documentacién necesaria,
todo se pone muy dificil. A veces tienen que desprenderse de su
hijo, porque no lo pueden mantener. Tener que hacer esto, para la
mujer inmigrante, tiene que ser un sufrimiento inimaginable. Psi-
colégicamente, tienen que sentirse muy mal, al ver lo que pasa por
el hecho de que no puedes mantenerlo.
<> Al venir con los hijos, muchas mujeres inmigrantes no encuen-
tran la manera de lanzarse para resolver su problema en el pais de
acogida. No tienen trabajo, no saben qué hacer con el nifio. Pero
lo tinico que se les puede decir es que tendrfan que moverse un poco
mds, porque aquf nadie lo va a hacer por ellas. Es terrible que no
sepan o no puedan desenvolverse bien.

3. ;La emigracion supone un freno al progreso del pats que expulsa
poblacidn, en la medida en que pierde capital humano que podria
contribuir al desarrollo del mismo? ; O, al contrario, supone un estimu-
lo de este desarrollo en la medida en que elimina mano de obra que el
aparato econdmico del pais no podria absorber y, a cambio, supone una
entrada de divisas, que esta mano de obra emigrada manda a su pais
de origen?

< Se ha apuntado el tema del dinero que dan los emigrantes a su
pais de origen, el tema de las divisas. Creo que, por regla general,
lo que se puede observar es que la primera generacién sf que envia
divisas. La primera generacién de marroquies que vinieron a Espa-
fia e incluso a Francia enviaban muchas divisas. Sin embargo, sus
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hijos o sus nietos, los inmigrantes de la segunda o la tercera gene-
racién, ya no tienen tantos vinculos con el pais de origen y dejan de
enviar dinero.

& Por lo que al tema de las divisas se refiere, lo que yo sé es que
el inmigrado de primera generacién quizds manda dinero cada mes
a su familia para que coman y, después, lo que hace es invertir el
dinero en una casa en el pafs de origen para pasar allf los veranos.
Sin embargo, llega un momento en el que ya no se envia nada. Se
manda el dinero cuando se tiene el proyecto de regresar al pafs de
origen definitivamente algtin dfa, o incluso simplemente si se tiene
el proyecto de pasar allf las vacaciones. Pero los inmigrantes de
tercera generacién ya no envfan ni invierten nada en el pafs de sus
padres o sus abuelos.

<> Histéricamente, los pafses que se han desarrollado siempre han
expulsado a una parte de su poblacién. Inglaterra mandé gente a
Estados Unidos y Espafia la envié a América Latina. Con el dinero
de la gente que estaba fuera, cuando volvian, se financiaba el desa-
rrollo. Los ferrocarriles espafioles se construyeron en parte con
capital inglés y en parte con capital que llegaba de los emigrantes
espafioles. El fenémeno de la migracién es paralelo al fenémeno del
desarrollo.

<> La emigracién de los espafioles a América Latina o de los ingle-
ses a Estados Unidos fue otra emigracién. Eso fue conquistar un
continente nuevo. Por esto podfan mandar divisas a sus paises de
origen y contribuir a su desarrollo. Los ingleses que emigraron a los
Estados Unidos se quedaron en el pafs, y son americanos. Ademds,
muchos eran gente intelectual, muchos de ellos eran los europeos
mds intelectuales. En cambio, la emigracién de ahora es la de gente
pobre, la emigracién de la miseria que sufre la persona en su pais de
origen y que le obliga a viajar para buscar trabajo. Las divisas que
mande esta inmigracién a sus pafses de origen, dificilmente pueden
ser determinantes para el desarrollo de los mismos, ni cambiar la
dindmica de pobreza que hay alli. _

< El emigrante no es ni la gente socialmente mds baja de su pafs,
ni una persona con recursos que se puede permitir la excepcién
de emigrar. El emigrante es un trabajador. Entrar en la idea de que
el emigrante es el que estd sumido en la pobreza es caer en el
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estereotipo que genera racismo, que es el estereotipo que realmen-
te piensa la sociedad de acogida: «Este es un inmigrante, por lo
tanto es un pobre, por lo tanto es un desgraciado». Y yo creo que
esto es falso.

4. Eldestino europeo es el mds deseado, tanto por el impacto de la
«occidentalizacién» que supuso la colonizacién, como por las continuas
) sugerentes invitaciones consumistas presentes en los medios de comu-
nicacién de los paises del Norte que se captan desde los paises del
Magreb.

Porotro lado, estd el caso especial de la inmigracion entre los propios
paises del Magreb y, mds generalmente, los propios paises del mundo
drabe.

< Hay bastantes elementos culturales occidentales e informa-
cién sobre Occidente en los paises del Magreb, que han entrado a
través de la televisién, se nos ensefiaba en «Dallas» la sociedad de
consumo occidental. Esto se ha producido a causa de la propia
pervivencia del colonialismo. Es sabido que, a menudo, en los
paises del Magreb los propios documentos oficiales estin redacta-
dos en francés.

<> En la corriente migratoria de 1986, los magrebfes que llegaron
a Espafia iban de paso hacia el resto de paises de Europa, mayori-
tariamente. El flujo de inmigrantes magrebfes establecido en Espa-
fia ha empezado en los noventa, cuando las fronteras de Inglaterra,
Francia y Suiza se han cerrado. Desde el afio 1986 ya habfa un flujo
migratorio que permanecfa aqui, pero no era tan intenso.

<> Hasta hace poco, la mayorfa de marroquies que emigraban a
Espafia llegaban aqui de paso para conseguir un poco de dinero que
les permitiera irse a otros paises del norte de Europa, pafses con més
«prestigio» —dicho entre comillas—, donde encontrar trabajo mds
fcilmente, donde se podia ganar mds dinero.

Sin embargo, en el iltimo perfodo el resto de Europa se ha
puesto mds dificil, como objetivo, por el cierre de fronteras a todos
los magrebies y, en general, a todos los africanos. Por esto, ahora la
mayorfa de marroquies se han quedado aqui, excepto algunos po-
cos que se han ido a Francia, a Alemania o a Inglaterra. Después de
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1991, el afio en que se produjo una amnistfa del gobierno espaﬁol
para que los i lnmlgrantes ilegales legalizaran sus papeles, la mayoria
se ha quedado aqui, hasta este momento.

& Ademis de Espafia, Francia o Italia, hay otros destinos para la
inmigracién magrebi. Estdn, por ejemplo, Estados Unidos y Cana-
d4. Y no hay que olvidar la emigracién a los pafses del Golfo.
También se produce emigracién magrebf a los otros pafses drabes.
& Existe un tipo especifico de emigracidn, que es la de la mano
de obra cualificada, en construccién o en carpinteria, por ejemplo.
En mi familia hay pocos casos de emigrados, pero todos son casos
de mano de obra cualificada. Si uno es ebanista, por ejemplo, en-
tonces es considerado como un profesional de primera categoria, y
emigra del Magreb a los paises del Golfo. Pero las condiciones
también son muy malas para los inmigrantes allf, que la mayorfa de
veces son los Emiratos Arabes o Kuwait, o los grandes paises del
Golfo.

< Lograr un visado para ir a los paises del Golfo es muy dificil
actualmente, si eres magrebi, porque a estos pafses no les interesa
que otra gente drabe vaya a vivir all{. Porque temen que estos otros
drabes vayan a reivindicar sus derechos sobre el petréleo, en virtud
delaidentidad cultural entre el Golfo y el Magreb. Es una cuestién
politica la que impide la inmigracién magrebi al Golfo, porque los
magrebfes s quieren ir alli, pero es muy dificil.

Los paises del Golfo buscan mano de obra de pafses pobres del
Extremo Oriente, o de paises como Pakistdn, porque piensan que
si traen drabes les van a molestar, les van a montar un sindicato.
Porque los drabes hablan el mismo idioma que ellos, tienen el mismo
conocimiento de la historia de la civilizacién drabe y de los proplos
paises del Golfo que ellos, pertenecen a la misma tierra, son miem-
bros de la misma nacién drabe y, por lo tanto, son gente peligrosa.
Es gente demasiado dificil de controlar y por esto no quieren drabes
en sus pafses, porque saben o creen que los van a molestar.

Estd el caso de la emigracién palestina, que sf, fue admitida en
los pafses del Golfo. Sin embargo, a éstos los admitieron para sal-
var la cara al gobierno palestino y a sus pretensiones politicas, en
un momento dado. Y hablo sélo de acuerdos entre gobiernos, no
hablo de la poblacién. Porque los drabes somos todos una misma
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poblacién, somos todos de la misma etnia, tenemos la misma cul-
tura.

<> El caso de la inmigracién marroquf a Argelia es un poco espe-
cial. Porque Argelia es un caso politico. Era un pas socialista, por
decirlo de alguna manera. Era un pafs que tenfa una ideologfa
diferente a la del régimen marroqui. Sin embargo, los marroqufes
van allf porque ha habido siempre una cierta amistad entre ambos
regimenes. El rey Hassan ha sido siempre un fiel aliado de Argelia,
y mandaba gente de su ejército allf, mandaba policias que trabaja-
ban para el aparato policial argelino. Por estas razones, cuando
Marruecos manda gente a Argelia, filtra y selecciona el tipo que
manda. No mandan a cualquiera, que no interese al régimen del
otro pafs.

64



AMERICA LATINA: Cuando un inmigrante desea volver a
su pafs, no quiere volver a un lugar sino a un momento.
La nostalgia que siente sélo la podria curar el regreso

al pasado.

1. Una de las tareas mds importantes que el inmigrante tiene que
llevar adelante en su nueva sociedad de acogida es la reconstruccion de
un entorno afectivo.

& El efecto personal de la emigracién en el emigrante es un sen-
timiento muy complejo, que cuesta mucho trabajo de introspec-
cién, un sentimiento distinto a cualquier otro sentimiento. Este
sentimiento es muy agudo en el caso de los emigrados por motivos
econémicos, pero mds agudo todavia en el caso de los exiliados
politicos que tuvieron que salir totalmente por la fuerza, a riesgo de
morir, de su pafs. Creo que es una sensacién como de haber pasado
ya por la vida. El que ha pasado esto se convierte en otra persona.
Pienso que los socidlogos y los psicélogos podrfan sacar mucha
informacién, y muy interesante, de esta experiencia. La inmigra-
cién es una experiencia clave para conocer la naturaleza humana,
para aprender cémo funcionamos los humanos, cémo trabajamos,
cémo nos situamos en el entorno, cémo nos hacemos a nosotros
mismos, cémo nos estructuramos. Porque en la emigracién, en la
experiencia personal del emigrante, todos estos procesos bdsicos se
dan de una manera desnuda. Vivirlo personalmente es muy drami-
tico. Aunque también se aprende mucho, se crece mucho. Pero el
proceso requiere mucha solidez.
<> Las consecuencias de la emigracién para el emigrante depende-
rdn mucho, a mi parecer, de la capacidad que tenga éste para re-
crearse un entorno afectivo en su nuevo destino. Hay un nivel muy
personal, que depende mucho del cardcter de cada cual, que con-
siste en la capacidad de uno para encontrar o no el afecto de los
otros. Hay gente que se relaciona muy mal y otros que se relacionan
muy bien.
<> Mi reflexién vale para la experiencia que yo conozco, que es la
de las mujeres latinoamericanas exiliadas por motivos politicos,
mujeres muy politizadas y con un buen nivel de formacién y
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cultural. De esta experiencia puedo decir que la primera conse-
cuencia personal para el emigrante es una pérdida que, en el nivel
mds inmediato, es una pérdida de afecto, una pérdida de las refe-
rencias mds personales, como la propia familia, el propio paisaje,
El primer impacto se da a este nivel afectivo, personal, y conlleva
un debilitamiento de la propia seguridad. Hablo de la gran pérdida
que supone sentirse solo o sola en un entorno desconocido.

Por otro lado, sin embargo, hay también una ganancia. Al ale-
jarte dela familia indudablemente pierdes algo, pero también ganas
algo, es decir, pierdes trabas y ganas cierta libertad. Descubres que
te puedes enfrentar sola a los desafios que tienes delante, ganas
fortaleza, y descubres en ti misma recursos personales que a veces
ni sabfas que tenfas cuando vivias en un medio mds protegido.
Ademds, si eres mujer, sobre todo, ganas cierta libertad personal.
Aqui, en Europa, en general las mujeres inmigrantes se han encon-
trado con que sus hijos van al colegio y que tienen un horario
escolar fijo, que les permite a ellas mucho mds tiempo libre del que
disponian en su pafs.
<> Cuando emigras, por un lado pierdes y por el otro lado ganas.
Es dificil hacer el balance verdadero. Pierdes a nivel afectivo, y
ganas en libertad. Qué pierdes lo sientes muy claramente. Qué
ganas, en cambio, lo vas descubriendo poco a poco. Sin embargo,
la libertad, que es lo que ganas, también es dura, aunque sea buena.
Es como cuando eres nifio y empiezas a hacerte mayor: llega la
libertad pero pierdes la inocencia del nifio. La experiencia del
emigrante es muy rica, muy compleja, en el plano personal, tiene
costes y tiene luces, y por esto creo que es dificil valorarla con
justicia.

2. Para el inmigrante econdmico, mejoran sus posibilidades la-
borales; para el inmigrante politico, mejora su seguridad fisica. Pero
mds alld de estas mejoras objetivas destaca de una manera muy espe-
cial la ganancia en «libertad individualy, derivada de la diferencia
entre la base mds pluralista de la moral propia de la sociedad occi-
dental y el cardcter mds tradicional de las sociedades latinoamerica-
nas.
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&> En algunos aspectos, mi experiencia es que el emigrante que
viene de América Latina a Europa, puede mejorar bdsicamente en
un aspecto, que es el de la libertad personal, el de la individualidad.
Uno puede ganar en experiencias personales. Porque esta sociedad
europea tiene un grado de respeto a la individualidad —en el buen
sentido de la palabra— mucho mayor que el de las sociedades
latinoamericanas.

Digo individualidad y no individualismo porque este término
parece peyorativo, y yo querrfa hablar en un sentido meramente
descriptivo. Emigrando uno pierde muchas cosas, evidentemente,
pero gana otras. Y una de las que gana, a mi modo de ver, en el caso
de los emigrantes latinoamericanos, es un mayor grado de libertad
personal. Porque aqui eres anénimo, y pierdes cierto miedo que all{
te restringfa, y te puedes mover con mds facilidad, y puedes tener
mds experiencias, etc. Se gana en individualidad en el sentido de vi-
vir mds uno, vivir mds como un individuo solitario, con lo que esto
tiene de bueno y con lo que tiene de malo. Yo, en América Latina,
vivia en una sociedad que era mucho menos individualista—en el
buen sentido de la palabra— que ésta. Y esto a pesar de que mi pas
es muy parecido a éste, a Espafia, en este sentido, porque los de mds
al norte del continente todavfa son mucho menos individualistas.

Aunque a nivel afectivo, como persona, piense que he perdido,
tengo que reconocer que en capacidad para vivir mi vida indivi-
dualmente he ganado. Ahora, gracias a la inmigracién, sé vivir sola.
Ahora no me asusta ni me amarga vivir sola. Ahora no me entristece
como me podfa entristecer antes el vivir sola. Y esto, indudable-
mente, hay que reconocer que es un aprendizaje.
< Yo creo que uno de los aprendizajes fundamentales que hace un
latinoamericano —o una latinoamericana, en mi caso— cuando
viene a Europa como emigrado tiene mucho que ver con el cardcter
de una y otra cultura a la hora de relacionarse con las cosas, con el
mundo y con la vida. Aqui, en Europa, se hace todo de una manera
mucho mds racional, aprende uno a pensar con la cabeza. Es una
sociedad mucho mds fria, racionalista, en este sentido. En América
Latina todo se hace de una manera mucho mds emocional y més
espontdnea, de una manera mds expresiva. Alli los sentimientos son
mis fluidos, y a menudo no pasan por la razén. Aquf uno o una
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aprende a vivir la vida cotidiana desde una mayor objetividad. Hay
lugar para la emocién, pero siempre acotada por la objetividad y la
razdn.

Esto es un poco lo que pasa cuando nos vamos de nuestro lugar,
y dejas atrds los lazos familiares y las referencias afectivas de la
infancia. Las emociones siguen tirando de una, pero la racionalidad
y la objetividad te afirman en ti misma, y te permiten vivir a partir
de tus valores, de tus criterios y de tus principios. Te hacen sobre-
vivir y espabilarte. De alguna manera, emigrar es como autocen-
trarse y, en este sentido, es como hacerse adulto, es como madurar.
Entre uno y otro mundo, el racionalista europeo y el emocional
latinoamericano, hay diferencias en la manera de expresar el afecto,
el carifio, la manera de vivir las relaciones. No es que una forma sea
mejor que la otra, son simplemente distintas. Adaptarse de una
forma a la otra es como un proceso de crecimiento, y hay gente que
lo lleva mejor y otra gente que lo lleva peor. Hay quien se cae en el
proceso, y quiere volver, regresar a sus orfgenes, a sus formas ante-
riores de vivir.

3. El hecho de que las consecuencias de la emigracion se perciban
como negativas o como positivas depende de variables muy distintas.
Hay que analizar hasta qué punto las posibles ganancias objetivas, de
tipo econdmico, por ejemplo, compensan en cada caso las pérdidas
subjetivas, de tipo afectivo. Este equilibrio de pérdidasy ganancias serd
valorado de manera muy distinta en cada caso, de acuerdo con el valor
que se dé a cada uno de los factores personales en juego.

<> Las consecuencias de la emigracién se tienen que valorar caso
por caso. Creo que es una valoracién absolutamente individual y
diferente para cada emigrante. Porque esta valoracién se hace en
términos de éxito/fracaso. Cada cual hace su balance, en relacién a
las expectativas que se hizo cuando emigré. De todas maneras,
dentro de la valoracién, lo que yo veo como bastante seguro es que
emigrando se produce una pérdida muy grande de algo que ya
nunca recuperas. Una pérdida de tipo afectivo. Aunque el balance
sea individual y aunque se cumplan muchos éxitos, hay siempre

una pérdida irreparable.
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&> En el caso del emigrante, jen funcién de qué vamos a medir su
éxito o su fracaso en su experiencia como emigrante? Porque pode-
mos considerar que los que se han quedado en el pafs de destino son
los que han tenido éxito, porque han sido capaces de integrarse. En
este caso, la integracidn es la medida del éxito. Pero se puede mi-
rar el asunto desde el lado totalmente contrario. Se puede pensar
que el emigrante va al pafs de destino sélo a conseguir una cierta
cantidad de dinero, para luego volver a su pais de origen convertido
en alguien rico.

En este caso, la prueba del éxito es el regreso, y no la perma-
nencia. Justo lo contrario que en el caso anterior. Este tltimo ejem-
plo fue el de los europeos que en el siglo pasado emigraron a Amé-
rica Latina, a «hacer las Américas», como se decfa entonces. Estos
emigrantes regresaban y se hacfan la casa de verano gracias a la
fortuna ganada durante la emigracién. Por lo tanto, ;dénde estd el
éxito y dénde el fracaso? ;En la adopcién social o en el enriqueci-
miento?
< Uno viene al pais de destino, en Europa, por ejemplo, con una
idea de la sociedad que va a encontrar, y se encuentra con una so-
ciedad muy distinta. Esto hace dificil valorar hasta qué punto, al
cabo de unos afios de emigracién, el emigrante ha triunfado o ha
fracasado. Porque las expectativas al salir eran incoherentes con la
realidad que iba a encontrar. A lo mejor, tiene menos de lo que
deseaba, y valorado desde la perspectiva de sus deseos iniciales es un
fracaso, pero valorado desde la perspectiva de las posibilidades rea-
les, lo que ha conseguido es un gran éxito.
< La visién del mundo que se ofrece en las televisiones de los
paises latinoamericanos es la visién occidental, anglosajona, euro-
céntrica, o como la queramos llamar. Las programaciones tradicio-
nales de las televisiones latinoamericanas estdn dominadas, aparte
de por los culebrones venezolanos, sobre todo por los telefilms
producidos en los Estados Unidos. Esta visién del mundo norte-
americana se presenta como algo deseable, al menos mientras se
conoce solamente a través del televisor. Porque una vez se conoce
desde dentro, ya es otra cosa. Ahora, los ciudadanos de Alemania
del Este, cuando se les pregunta qué opinién les merece la Alema-
nia occidental, son sumamente crfticos.
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Con el capitalismo ha pasado, como dice el dicho, que no es oro
todo lo que reluce. No todo aquello que habfamos visto en la tele
y que tanto nos gustaba se ha visto confirmado por la realidad. Esto
es lo que les sucede a todos aquellos que contemplan la realidad del
hemisferio norte desde el exterior. Sélo conocen las apariencias.
<> Para los familiares del emigrante que se quedan en el pafs del
Tercer Mundo del que éste proviene, que el emigrante llegue al
Primer Mundo y no se enriquezca, después de todo lo que les han
ensefiado que es el Primer Mundo, es percibido como un gran
fracaso. La idea que ellos tienen es que en Europa se vive muy bien,
mis alld de que sepan que ahora Europa estd muy mal. Pensardn
siempre que las dificultades son coyunturales, y seguirdn imaginan-
do que aquf se puede vivir bien, sélo con que te lo propongas.

4. El deseo de regreso al pais de origen es la otra cara de la mone-
da del sentimiento de pena o de desarraigo. Deseo de regreso, esperanza
de regreso, resignacion a no regresar nunca mds, incertidumbre respec-
to de las posibilidades reales de regresar, el regreso como una afioranza
de un pasado perdido... éstos son algunos de los matices que estdn
presentes en esta cuestion.

<> Cuando has emigrado porque las circunstancias te han obliga-
do a ello, porque era imposible sobrevivir en tu propio pafs, como
en mi caso, es muy dificil decir que no vas a volver, que nunca
regresards. Porque, evidentemente, afioras tu tierra. Te fuistedeella
forzado, no voluntariamente, y por esto lo afioras. Sin embargo, mi
pafs, la Repiblica Dominicana, cada dfa estd peor. No sé si la
responsabilidad es de los politicos y de quienes dirigen el pafs, pero
la cuestién es que el pais se estd dirigiendo por una senda que no es
precisamente una buena senda.

Dadas estas circunstancias, aunque quieras regresar, siempre te
preguntas ;cuindo? Aunque te afiores, si el pafs estd mal, no sabes
cuando podrds volver. No depende de ti. Primero dices que vasa
regresar mafiana, luego pasado, luego dentro de un afio, dentro de
dos, de tres. No puedes saberlo. El que emigra para estudiar, tiene
un dfa seguro de regreso. El que se exilia por motivos politicos,
cuando se resuelvan los problemas politicos en su pafs, puede
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también regresar. Pero el que emigra a causa de problemas econé-
micos, el que emigra para sobrevivir, éste lo tiene muy mal, nunca
sabe si podré volver.
&> Por mi experiencia con parejas emigradas, en general los hom-
bres afloran mds el volver que las mujeres. A pesar de que, aparen-
temente, parece que las mujeres han perdido mds en lo que se refiere
al entorno familiar y afectivo, el suefio del regreso estd mds presente
en los varones que en las chicas. Quizds ellas tienen mds la idea del
retorno como una nostalgia vinculada al pasado, pero no como un
objetivo del presente 0 una posibilidad del futuro. Las parejas que
han vuelto, en general, lo han hecho a instancias del hombre.
<> Hace veinte afios, era irreal que yo me planteara el regreso. Ya
el hecho de proponerme la posibilidad de emigrar, de ir a otro
continente, era bastante infrecuente. El pasaje tardabas meses y
meses en conseguirlo, porque el barco para Europa a lo mejor sélo
salfa cada seis meses, o cada tres. Y, por otro lado, el billete era muy
caro, para un aspirante a emigrante. Sin embargo, si consegufas
emigrar, llegabas al nuevo pafs, y te dabas cuenta de que allf habifa
muchas oportunidades, que la situacién econémica te permitfa
permanecer alli. Sin embargo, volver, lo que es volver, en esa época
eso sf que era ya bastante impensable. Era muy dificil el regreso,
porque si habfas tenido el coraje y la fuerza para hacer un viaje que
te sacaba de tu tierra y te llevaba a otro pafs, y si en este otro pafs
las cosas te habfan ido un poco mejor que en tu propio pais, suponfa
un riesgo muy grande regresar para saber si alli las cosas habfan
cambiado. '
Actualmente, la cosa es diferente. Puedes comprar el periédico
o iral consulado de tu pafs y saber cémo est4 la situacién allf, qué
oportunidades reales te puede ofrecer. Y hay incluso otros mecanis-
mos para estar informado. Ahora es relativamente ficil trabajar
unos meses en el pais de destino y comprar un billete de vuelta. Por
esto, creo que ahora el sentimiento de afioranza y de pérdida es mds
pasajero. Antes el emigrante rompfa con mds crudeza. Emigrar
suponfa mds que ahora romper los lazos previos —sociales, fami-
liares y afectivos—, porque era mucho més dificil volver. Por esto,
antes se emigraba, seglin mi punto de vista, s6lo en caso de extrema
necesidad, si era realmente una cuestién de supervivencia. Ahora,
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en cambio, pueden darse casos de emigraciones para mejorar expec-
tativas u oportunidades. :

<> El deseo de regresar siempre estd presente en la mayorfa de los
emigrantes, 2 mi modo de ver. Sin embargo, me pregunto hasta qué
punto es verdaderamente un deseo real. Porque, lo primero que se
pregunta uno cuando quiere regresar verdaderamente es: ;jadénde
regresar? El pais del que uno sali6 ya no existe, el pais que dejaste
atrds al emigrar, con el paso de los afios, no tiene nada que ver con
el pais que existe ahora. Y la persona que se fue tampoco existe,
porque la persona que quiere regresar no tiene ya nada que ver, al
cabo de los afios de emigracién, con la persona que salié de su pais.
Por lo tanto, te preguntas, antes que nada: ;adénde regresar? El
deseo de regresar existe, ciertamente. Pero, en realidad, lo que haria
falta serfa regresar al pasado. La nostalgia que siente el emigrante
que ha dejado su pais, su deseo de volver, sélo los podria curar, en
realidad, el regreso al pasado.

<> Efectivamente, la cuestién para el emigrante no es cuando
regresar, sino dénde regresar. Porque el sitio del que uno salié ya
ha quedado atrds. El emigrante se fue de su pais en un momento
psiquico, emocional, econémico y afectivo determinado y este
momento ya no se volverd a repetir. Ese momento ya es historia. Por
esto, el deseo del regreso es, en parte, un deseo de un pasado.
Cuando uno quiere volver no quiere volver a un lugar sino a un
momento, quiere volver a su pasado. Pero como este momento ya
no existe, uno se da cuenta, cuando se plantea seriamente regresar,
que en el pais de origen ya nada serd como antes.

5. Elinmigrante, fdcilmente, se siente como alguien que se ha que-
dado sin pais propio. No puede regresar porque el pafs que se ha dejads
atrds ya no le pertenece, pero tampoco su nuevo mundo lo siente como
propio. Por el contrario, para algunos la experiencia de la emigracion
les ha permitido sentirse como ciudadanos de dos sociedades, de dos
patrias. Son la cara y la cruz de una misma experiencia.

< El emigrante es un poco un apdtrida, alguien de ningn sitio,

porque una vez ha emigrado ya no es ni de allf, ni de su tierra de
origen, ni de aqui, ni de la tierra de acogida. Esto les pasa ahoraa
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los emigrantes latinoamericanos, que al regresar los de alli los con-
sideran extranjeros, europeos, no como uno de los suyos, y mientras
estaban aqui eran igualmente considerados como extranjerosy como
extrafios por parte de los europeos. Pero también les sucedid, sin ir
mis lejos, a los emigrantes extremefios y andaluces que vinieron a
Catalunya hace treinta afios. Ahora cuando regresan a su pueblo, ni
que sea durante las vacaciones, ya no los llaman andaluces o extre-
mefios. Los llaman catalanes. Es decir: ni de aqui ni de alld.
Cuando uno regresa y ve que lo tratan como a un extranjero, se
da cuenta de que no podrd nunca mids permanecer definitivamente
en su lugar de origen. Pero tampoco puede permanecer en el lugar
deacogida. No hace falta ser de distinta cultura, o que haya un gran
charco como el océano Atldntico para que suceda esto. Estas con-
diciones de distancia geogréfica o cultural pueden agravar el pro-
blema, evidentemente. Pero el problema de ser apdtrida sucede por
igual a todo aquel que se ha salido alguna vez de su dmbito.
< Yo, en vez de considerar que un emigrante no es de aqui ni de
allf, intentaria verlo al revés. Yo intentaria sumar: los emigrantes
somos de aqui y de alli. No apdtridas, sino bipdtridas. Es verdad que
un emigrante en parte estd mds desnudo, vaya donde vaya, que otro
que no lo es. Pero, en la medida en que sea posible, creo que los
inmigrantes tendriamos que intentar sumar, ser positivos, y sentir
que somos de dos tierras a la vez.
< Yo hablo desde mi experiencia de chilena que conoce sobre
todo otros casos de emigrante chilenos, que es con quien he con-
vivido mayoritariamente. Mi sentido de la diversidad cultural es
un sentido de la asimilacién y de la suma. Yo he llegado de América
Latina y traigo la cultura de alli, pero con el tiempo me he ido
reconociendo también en la de aqui, y he aprendido a interiorizar-
la. Entonces, creo que dentro de mf hay un ser con dos tipos cul-
turales: uno que vivi primero, y que no he perdido, y otro que estoy
viviendo ahora y que incorporo junto al otro. Entre ellos, hay cosas
que se parecen y otras que son muy distintas. Me siento un poco
como si estuviera en dos mundos a la vez, y en este sentido es dificil
lograr un equilibrio entre ambos, pero creo que se puede lograr y
que lo llevo bien.
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[1I. LAS HERENCIAS
DEL COLONIALISMO

AFRICA NEGRA: Fue por los siglos del esclavismo que

luego el colonialismo nos desestructuré tanto...

1. Mis de tres siglos de esclavitud dejaron a las sociedades afvicanas
desmembradas e inermes.

< El anlisis de los problemas de Africa se ha fijado mucho en la
cuestién colonial, pero se ha olvidado de algo anterior que eslo que
ha hecho que el colonialismo fuera realmente terrible. Si observa-
mos bien, nos daremos cuenta de que Africa negra no ha sido el
dnico continente colonizado. También lo ha sido Asia. En cam-
bio, en Africa las consecuencias han sido bastante m4s impactantes
que en otros lugares, porque hemos tenido un proceso aterrador,
durante casi cuatro siglos, que fue la esclavitud. Un proceso a lo
largo del cual se desarraigé a familias, y que evité durante muchas
generaciones la formacién de sociedades propias, y por eso yano hay
en Africa negra mds agrupaciones importantes de grupos étnicos.
A partir de aquf, nos encontramos con una sociedad como la
nuestra, que ha pasado cuatro siglos casi sin poder desarrollarse, con
la gente y los pueblos divididos. Los hermanos eran separados
—los que podian hufan a la selva—, los poblados destrozados,
deshabitados. Y, de golpe, entramos en el proceso colonial. ;Qué es
lo que hubiese pasado si el colonialismo se hubiese impuesto a la-
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manera como se impuso el colonialismo europeo en China? All
anteriormente no habfan tenido esta devastacién de la sociedad que
tenemos nosotros. Este es ya un factor muy negativo. No sabemos
quiénes somos ni de dénde partimos. Vinimos de un mal suefio de
mds de tres, casi cuatro siglos, y entramos en esta nueva etapa del
colonialismo.

<> La historia colonial es sélo una parte y, a lo mejor, no la mis
importante de la historia de ‘Africa. Me parece que puede haber
tenido mds peso el proceso de esclavitud durante tres siglos que no
el proceso de colonialismo, que a lo mejor ha podido durar, en
algunos casos, menos de un siglo.

En el siglo xv, los europeos no conocfan el mundo mds alld de
lo que era Europa. Lo demds eran espacios miticos que fueron
tomando para sf con una evidente falta de conciencia, o mds bien
con la ideologfa de que eran territorios para ser dominados. Los
europeos, pues, colonizan ya desde el siglo xv, empiezan a buscar
territorios y justifican la posesién del planeta y se justifican antes
mismos como propietarios. :

& Esto es fruto de la idea del Renacimiento europeo de que la
medida de todas las cosas no es Dios sino el hombre. En este sen-
tido, el tréfico de esclavos es una mala consecuencia directa del
humanismo renacentista, como también lo son los valores que st
quisieron exportar al mundo entero de la mano de la Biblia, del
cristianismo y del progreso. Asf pues, el colonialismo y el tréfico de
esclavos estdn en la base de muchos de los problemas actuales de los
pafses africanos, evidentemente. Ahora bien, hay que estar atentos
para no simplificar la realidad. Yo creo que no se trata tanto de pedir
responsabilidades, como de buscar alternativas.

< En la relacién entre europeos y africanos yo pienso que h:
habido dos estadios importantes. Uno, para entendernos y parn
resumir, en el cual los europeos han dicho: «los africanos no pueden
ser como nosotros». Y otro segundo estadio en el cual los europeos
han dicho: «los africanos s{ pueden ser como nosotros». Hay que
notar que las dos representaciones son egocéntricas: «como noso-
tros sf» 0 «cOmo NOsotros no».

«Como nosotros no» es el primer estadio, esto es, el esclavis-
mo, el negocio de los esclavos, y todas las consecuencias que tra¢
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consigo. Sin embargo, al mismo tiempo que os digo que, como
europeo, soy del continente mds esclavista que ha existido, tam-
bién os digo que soy del continente mds antiesclavista que ha ha-
bido. El antiesclavismo forma parte de la misma cultura europea
que ha producido el esclavismo. Se desarrollan de manera paralela.

Pero, llega un momento en el que la accién antiesclavista se va

imponiendo. No hablo de los grupos organizados, sino de la men-
talidad de la gente. La gente en el mundo occidental, se va volvien-
do antiesclavista. Pero el tinico modo de actitud antiesclavista que
va cuajando es procurar que los africanos puedan ser como noso-
tros. Se trata, pues, de la sustitucién del egocentrismo de la propia
mentalidad esclavista por otro egocentrismo humanista.
&> Para evitar este lianto cuando los negroafricanos habldis del
colonialismo y, sobre todo, de la época de la esclavitud, te diré
como pequefio consuelo que, como decimos aqui, «en todas partes
cuecen habas». Todo el problema de la esclavitud es cierto, pero el
trifico estaba en la costa de Africa, es decir, los europeos estaban
s6lo en la costa. Todos los esclavos que se llevaban los europeos
llegaban a la costa a través de gente negra. Si la propia gente negra
no hubiera hecho tratos con los europeos el esclavismo, posible-
mente, no habria existido. «

Entonces, no mitifiquemos la esclavitud ni el colonialismo.
Realmente, yo creo que todo el conjunto fue negativo y produjo
una desestructuracién de Africa. También Europa vivié desestruc-
turaciones terribles, algunas un poco anteriores y otras al mismo
tiempo. Lo que sf es cierto es que siempre hubo colaboracién. Y que
siempre hay un grupo amplio que las padece y otro grupo pequefio
que son la elite que lo disfrutan.
< Lo primero que hizo la colonizacién en toda Africa fue escoger
a un colectivo, al que se educé medianamente, y utilizarlo para
dominar a los demds. Y estos tipos son los que después estén en el
poder. Esto ha sucedido en todos los pafses africanos, y hay docu-
mentacién que lo certifica. Estos grupos de poder son justamente
los que estdn detrds de todas las guerras de ahora.

2. Elcolonialismo ha frenado el desarrollo durante ciento cincuen-
ta afios, ha creado unos sistemas productivos al servicio de la metrdpolis
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y ha comportado la importacion de unos modelos culturales y de con-
sumo completamente ajenos a la realidad social africana.

<= Una de las consecuencias del colonialismo, de acuerdo con mi
experiencia en Costa de Marfil, es la creacién de una sociedad
hibrida. Hoy por hoy, yo creo que existe una sociedad africana que
cabalga un poco entre un sistema tradicional de costumbres y de
cultura, que pervive, y unos modelos occidentales. Estos dos mo-
delos los podemos descubrir en cada uno de los individuos, en cada
una de las sociedades y aiin no han podido llegar a encontrarse.
Llegard un momento en que se producird una colisién entre estos
dos modelos. Esta es una de las consecuencias del colonialismo,
< Evidentemente, hay un lastre histérico que arranca del trdfico
de esclavos y, posteriormente, del colonialismo. Colonialismo que
en alguno de los casos no llegé a los cien afi3s, ni a los ochenta, pero
que sirvié para que se importaran una serie de modelos que, en las
sociedades africanas, para bien o para mal, siguen vigentes. El pro-
blema no es que yo pueda vivir como europeo. El problema es saber
a cambio de qué.

< Como en la época de esclavitud el blanco tomé al negro como
animal, y el negro tomé al blanco, a su vez, como especie dominan-
te, en la época del colonialismo nos encontramos con las conse-
cuencias de todo esto. Sélo que en la segunda etapa, la colonial, e
hombre blanco fue considerado un hombre bueno. Los negros y2
no lo ven como el animal dominante. Ahora, el blanco paga al negro
a cambio de trabajo. Al mismo tiempo, el negro se da cuenta de que
existe un mercado en el cual puede abastecerse. Allf por un duro te
dan comida. Sin embargo, si quiere comer tiene que comer un tipo
de comida determinado. Es decir, el blanco le da riqueza al nego
en forma de sueldo, pero el negro se lo devuelve al blanco consu-
miendo lo que el mercado ofrece.

Con esto empieza la imposicién de un modo de vida, y est
imposicién es el modo que tiene el blanco de recuperar el capiul
que ha dejado en los pafses negros. En una palabra, se manipulaal
negro como a un ratoncillo. Es un animal que trabaja. Pero, cuando
trabaja, hay que rentabilizarlo al méximo, hay que explotarlo i
méximo. Y, a medida que avanza el colonialismo, existe también
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una voluntad de cambiar de vida y de forma de ser. Asi, con el
tiempo, vamos teniendo unos estilos de vida mds o menos occiden-
tales. Se introducen productos que servian para Europa, pero que
no nos servian a los africanos. Son productos de gran produccién,
como el cacao, el algodén, los cacahuetes, el café. Productos que los
africanos hemos aprendido a tomar en Europa. En Africa se culti-
van pero no se saben tomar. Todos estos productos suponfan una
gran explotacién de trabajadores.

Entonces, como consecuencia de todo esto, decimos que el
colonialismo posiblemente no. hubiera sido tan fatal, lo hubiéra-
mos aguantado mejor si no hubiera habido el problema anterior, la
esclavitud. Decimos que ésta sf hizo dafio, y que el colonialismo no
es muy dafiino si no hay esclavitud previa. Pero no es verdad. El
colonialismo sf es dafiino, porque es una fuerza de dominio sobre
los trabajadores. Este dominio, en nuestro caso, fue todavia peor
como consecuencia de la esclavitud. En resumen, venfamos de una
noche muy oscura de cuatro siglos y nos metimos en otra noche,
también muy oscura. Esta segunda noche fue mucho mds oscura de
lo que hubiera sido a causa de la noche precedente, pero era ya
oscura por sf misma.

3. Ladescolonizacion ha sido malrealizada: ha intentado romper
el panafricanismo mediante fronteras artificiales, ha establecido en los
poderes de cada Estado a unas etnias dominantes, y ha dejado una
sensacion de superioridad a imitar en relacidn con los paises del Norte.

Tanto el modelo econdmico como el modelo politico heredados de
la colonizacidn rompieron con el desarrollo original de la economia y
la sociedad negroafricanas. Sin embargo, ahora es también la sociedad
negroafricana la responsable de esta imitacion del modelo occidental
que impide el desarrollo politico y econdmico.

< Cuando se descoloniza Africa se crean Estados artificiales. Se
mezclan etnias que no estdn acostumbradas a convivir y se rompen
etnias que desde siempre habfan estado unidas. ;Se podria haber
hecho de otra manera?

Nos encontramos con agricultores que han perdido completa-
mente su forma originaria de trabajar, porque han dedicado toda

79



su vida a trabajar diez sacos de cacao por sélo treinta mil pesetasal
afo. Las fronteras impuestas por la tradicién colonial fueron horri-
bles. Aparecen paises en los que unas tribus son hermanadas con
otras tribus ajenas, y en cambio tienen que estar ellas mismas divi-
didas, separadas de sus propios hermanos.

<> Yo no sé si el encuentro entre Africa y el mundo occidental se
podia haber hecho de otra manera. Lo que sé es que hay muchos
problemas que son consecuencia del colonialismo. Primero se
impulsé un modelo de vida. Luego, la economf{a que se establece s
una economfa que no contempla la realidad africana. De hecho,
cuando se llega a la independencia, todo el mecanismo de gobierno
de los nuevos Estados africanos estd al servicio de la metrépolis. Por
ejemplo, toda la economfa estd basada en la agricultura, pero enel
cultivo de productos que curiosamente sirven a Europa y que en-
riquecen a los europeos. Es el truco del hambre. En cada grupo, en
cada pafs, ensefian a las personas a cultivar cacao y la gente deja los
cultivos nativos. Pero allf no se come cacao, ni café. Esto sélo selo
toman en Europa.

Europa est4 en una posicién de superioridad respecto de Africa
en lo que se refiere a su relacién econémica. Si estuviéramos al
mismo nivel se podrfa negociar. Pero Europa estd por encima, y e
muy dificil combatir con un adversario que estd por encima. Asi,
tenemos que sembrar azicar, café, todo lo que Europa ha decidido,
y tal y como ella nos dice. ;Por qué? Porque estos productos se los
podemos vender a los europeos. Si no se cultivaran estos productos
y se cultivaran otros, Europa no te los comprarfa. Ademds, los
productos que cultivamos hay que venderlos al precio que ell
decide. Si algin dfa nosotros pusiéramos nuestro propio precio,
todos los paises europeos te boicotearfan y no nos comprarfan
nuestros productos.

Lo que es obvio es que los poderosos intentan conservar siempre
su poder. Pero esto no sélo pasa en Africa, pasa en todas partes y2
todos los niveles. En unos sitios de una forma mds sutil y en otros
menos. Y es muy dificil romper esta dindmica porque las multina-
cionales, realmente, controlan los Estados. Por esto creo que esta-
mos pasando a un tipo de neocolonizacién mucho mds inteligente,
con menos riesgos, pero que sigue manteniendo su mecanismo de
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control econémico y de explotacién de las riquezas naturales del
pafs.

& No olvidemos que en un pais como Guinea los espafioles in-
trodujeron el consumo de arroz, pero sin ensefiar a cultivar el arroz.
Y esto era beneficioso para los excedentes de arroz de Valencia,
porque el arroz para los guineanos habfa que comprarlo en Espafia.
Quiero decir que todas las formas coloniales y neocoloniales estdn
persistiendo, de distintas formas, a través de los sistemas de pro-
duccién econémica, que siguen manteniéndose al servicio de los
antiguos pafses metropolitanos. Estdn persistiendo a través de unas
etnias que en su momento fueron privilegiadas por los coloni-
zadores, que han ocupado el poder desde la independencia y que
hoy en dfa siguen ocupdndolo. Ellas son las que siguen mantenién-
dose al servicio de los antiguos colonizadores. Ademds, sigue exis-
tiendo el neocolonialismo desde el punto de vista de los modelos
culturales que se estdn imponiendo. Hay un mecanismo econémi-
co, hay un mecanismo politico y hay un mecanismo cultural que
imponen, de una manera u otra, un sistema propio del colonia-
lismo. :

< Decimos que las fronteras son artificiales. Sin embargo, los
organismos multinacionales africanos han preferido dejar las fron-
teras tal y como surgieron de la descolonizacién, quizds para evitar
otro tipo de enfrentamientos. Estoy totalmente de acuerdo en que
se hable de ruptura de las organizaciones sociales internas origina-
les. Estoy totalmente de acuerdo en que se hable de Estados artifi-
ciales. Pero, treinta afios después de laindependencia, estos Estados
artificiales contintian. Y, las poblaciones, las bases sociales, o bien
no los ponen en cuestién porque no pueden, o bien estdn totalmen-
te separadas, de las clases dirigentes que los mantienen, divorciadas
de ellas.

< En el momento en que se produce la independencia, muchas
cosas no cambian. Se sustituye el dominio politico por un dominio
econémico encubierto. Sin embargo, yo no sé cual es el nivel de
colaboracién de las clases dirigentes africanas; sobre todo los que se
llaman los «aculturados», con los paises neocolonizadores. Lo que
st s€ es que se trata de una colaboracién para que este dominio
perviva.
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Se ha dicho muchas veces —es ya un tépico que todos admiti-
mos y nadie discute— que las fronteras africanas son totalmente
artificiales. Son lineas rectas que marcan un paralelo y un meridia-
no y que cortan los paises; unas divisiones que evidentemente antes
nunca habian existido. Pero cuando se planteé esta cuestién, treso
cuatros afios después de la mayorfa de las independencias africanas,
la mayorfa de los dirigentes africanos se pusieron de acuerdo en no
cuestionar estas fronteras.
<> Pienso que, sin darnos cuenta, vivimos hoy las consecuencias
de la esclavitud. Porque tres siglos o cuatro de no poder ver tran-
quilamente su futuro es mucho para una sociedad. El modelo he-
redado del colonialismo no funciona porque en Africa tradicional-
mente no habfa habido pueblos multiétnicos, y porque se ha vivido
demasiado pendiente de las sociedades cldnicas. Esto repercute so-
bre nuestra forma de gobierno. No es casualidad que cuando a uno
lo nombran presidente la mayoria de los que lo rodean sean de su
misma etnia, de su clan.

Hay consecuencias que vienen directamente de estas concentra-
ciones artificiales impuestas durante siglos. Es evidente que Europa
se ha aprovechado de Africa. En cierta manera ha fabricado a los
africanos, nos ha hecho. Nos hemos encontrado un modelo y tene-
mos que vivir de acuerdo con él. Sin embargo, habfa una esperanz
en la gente cuando los padres del Africa moderna, hacia los afios
cincuentay sesenta, se negaron a aceptar las fronteras impuestas. Si
las aceptaron, en un primer momento, fue porque tenfan la espe-
ranza de crear el panafricanismo, que les permitirfa borrar la rea-
lidad, es decir, borrar la presencia de estas fronteras. Pero todo esto
se frustré porque no es verdad que los pafses africanos estén desco-
lonizados. Porque siguen bajo el dominio del pafs que los colonizé.
< Una de las consecuencias de la descolonizacién es el aumento
de la delincuencia. Se ha creado una sociedad en la que hay coches,
hay bancos, la gente lleva collares, hay tiendas, hay supermercados.
Y al lado de toda esta infraestructura, hay grandes colectivos de
miseria. Y, evidentemente, una de las opciones para salir de la mi-
seria, una alternativa rdpida, es la delincuencia.
<> El modelo de vida occidental sigue desestructurando la socie-
dad africana. Hay todo un proceso. Las gentes que han vivido mal
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se han acercado a la capital y, una vez alli, han crefdo mis a los
europeos que a los africanos. De este modo, los europeos empiezan
por cambiar a los africanos que estdn en la capital.

Aquello que mds nos afecta del capitalismo, de lo que se ha
vivido en Africa, es la introduccién de la escritura. Ahora, los afri-
canos, cuando saben leery escribir, no quieren trabajar en el campo.
El trabajo del campo, piensan, es para los que no saben leer y
escribir. Esto es la consecuencia de que han idealizado otra forma
de vivir. Leer y escribir, creen, les permitird vivir de otra manera.
Se creen superiores a otros africanos que viven con ellos porque han
ido al colegio.

Los chicos de la capital, cuando terminan el colegio, no quie-
ren trabajar como los demds, en las mismas tareas, porque creen
que son superiores. En cambio los chicos que viven en el campo
y que son de su mismo nivel van al colegio y también van a ayudar
a sus padres en las tareas del campo. Yo creo, por lo tanto, que el
individualismo ha hecho mucho dafio en la capital, y ha creado un
tipo de persona que sélo piensa en ella. Ellos tienen una opinién
de la gente que vive en Europa y dicen: «Ahora no tengo trabajo
pero cuando vaya a Europa viviré como los europeos».

:Qué ha pasado? El gobierno da becas para que los jévenes vayan
aestudiar ala universidad. Pero no todo el mundo puede ir. Asf, hay
jévenes que esperaban poder estudiar y no pueden ir a la universi-
dad. Muchos chicos se han quedado sin beca. Estos chicos tienen
dos opciones: o trabajar en el campo en Africa, o ira Europa. Pero
all no van a vivir como los europeos, y acabarin por trabajar en el
campo en Europa. Por lo tanto, si trabajan en el campo en Europa,
también pueden trabajar en el campo en Africa. Pero si lo hacen en
Africa, hay el peligro de que se vean fracasados, de que piensen que
losuyo no vale nada y de que sientan que no han podido aprovechar
sus estudios.

Sin embargo, son ellos precisamente los que si trabajaran en el
campo en Africa podrian crear progreso, porque han estudiado y
saben leer y escribir, los que podrfan pensar otro modo de trabajar
en el campo. Ellos pueden aprovechar la educacién que tienen para
crear, para generar nuevos desarrollos. Pero esta idea es muy dificil
de hacer entender. Porque la consecuencia del colonialismo es que
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la gente que ha estudiado un poco quiere vivir como los europeos
de Africa.

Yo creo que estos africanos son los responsables de todos los
problemas politicos y todos los problemas de produccién. Todoel
mundo quiere vivir mds alld de sus posibilidades, para poder vivir
como los europeos. Pero no son europeos, y nosotros los culpamos
de querer vivir como ellos. Pero tampoco ellos tienen la culpa.
Porque, entonces, también habrfa que culpar al neocolonialismo
por la informacién que da y el modelo de vida que propone.
<> Yo tengo una experiencia derivada de la diferencia de raza. Yo
soy una persona de cultura occidental que fue a la Republica
Centroafricana durante un afio. Cuando fui alld no tenfa practica-
mente idea de cudles habian sido las repercusiones del colonialis-
mo, mds alld delo que habia estudiado en la escuela. Tampoco tenia
demasiada conciencia de lo que podia suponer el color de mi piel
en otro dominio cultural. Yo no iba con ningtn tipo de prejuicio
sobre el color de la piel y cuando llegué alli me di cuenta de todo
lo que esta cuestién racial suponia.

Yo llegué con una ONG y me vi envuelta en un ctimulo de rela-
ciones con gente negra. Y no podfa entender nada. A todo me tenfan
que decir que sf, todo lo que yo decfa estaba bien dicho. Me volvia
loca, porque en mi vida me habia pasado tanto tiempo sin ser
contradicha. Normalmente, las personas se equivocan. Pueden hacer
propuestas, pero nunca serdn todas correctas. La gente te tiene que
decir si te pasas y si estd bien o estd mal lo que propones. Pero allf
nunca era as.

T llegas con la idea de que, como no es tu cultura, lo mds
posible es que te equivoques constantemente en casi todo. En cam-
bio, los africanos crefan que yo lo tenfa todo claro, por el mero
hecho de tener la piel blanca. Sin embargo, mi conclusién es que,
de poco claro que lo tenfa, pasé a tenerlo menos claro todavia. Todo
esto se explica, en buena parte, por el marco en el que vive la gente,
dominado por la ignorancia. Ellos crearon el mito del blanco colo-
nial, y se han quedado estancados en esta figura del blanco del
siglo x1x.
<> Quizds ahora, con la cooperacién, puede que haya cambios,
porque el marco cldsico de siempre ha quedado al descubierto yel
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blanco se ha presentado desnudo. ;Qué se puede hacer? Yo creo que
es muy importante, tanto desde aqui como desde all4, aprender a
intercambiar culturas. En Africa hay mucha ignorancia sobre la
realidad actual de nuestras culturas, porque en Europa los tiempos
han cambiado respecto dela época colonial. Y en Europa hay mucha
ignorancia sobre la multiculturalidad interafricana, independien-
temente de la presencia de los blancos.

El colonialismo, efectivamente, ha sido un mal inevitable, en el
sentido de que los africanos saben hablar las lenguas europeas, o
conocen mejor la geografia europea que los europeos la geograffa
africana. Y los africanos son conscientes de que los europeos no han
ido a Africa, hasta ahora, a ensefarles todo esto a los africanos para
que sirva a los propios africanos. Saben que han tenido que apren-
derlo que nos servia a nosotros, porque los europeos necesitdbamos
que se parecieran a nosotros para que nos pudieran servir mejor.

4. Sin embargo, este pasado —dominado primero por la esclavi-
tud que desmembra la sociedad, luego por el colonialismo que pone la
produccidn al servicio de la metrdpolis, y finalmente por una descolo-
nizacidn que no responde a las necesidades politicas'y econdmicas de los
pueblos negroafricanos— no tiene que bloguear la voluntad del Africa
negra de cambiar el futuro.

<> No voy a negar que se rompieron determinados equilibrios a
partir del momento en que el europeo entra en contacto con las
sociedades africanas, y que esto significé que determinadas dindmi-
cas sociales se desestructuraron y que a partir de esto se desencade-
naron cambios irreversibles. En este sentido, es cierto que en buena
medida una sociedad tocada por el trifico de esclavos no tiene nada
que ver con una sociedad que hubiera vivido al margen de este
trdfico.

La historia es algo que se hace, algo que se fabrica y, en este
sentido, creo que los africanos tienen que escribir su propia histo-
ria. Y han de hacerlo aceptando como un hecho histérico lo que es
un hecho histérico, ciertamente. Pero hay que cuestionar que las
herencias del colonialismo tengan que seguir determinando la rea-
lidad de ahora, desde el afio 1960 y para siempre.
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Lo digo porque dalaimpresién de que, detrds de este pesimismo

que muchas veces compartimos los negroafricanos, hay un senti-
miento faralista: «las cosas son asf, y esto es un hecho». Es cierto que
hay un intercambio desigual, que hay sociedades que producen
materias primas para el mercado internacional, cuyos precios estdn
a la merced de lo que se determina en la bolsa de Nueva York, etc.
Esto es asi. Pero reconocer que esto sea asf no significa o no tiene
que significar que esto tenga que seguir siendo asi.
&> Evidentemente, hay alguien detrds de quien controla la pro-
duccién de cacahuete, por poner un ejemplo. Hay alguien que
decide quién compra y quién vende y quién se beneficia de esto.
Esto es cierto. Pero creo que en la historia de los paises colonizados
hay algunos ejemplos de lo que se llama resistencia civil. Y estos
ejemplos, por lo menos, han dado una referencia de lo que puede
ser la fuerza del pueblo, en oposicién a clases dirigentes autéctonas,
que siempre estdn concertadas con el poder extranjero.

El poderoso siempre encontrard lacayos. En Africa los tiene,
pero también los tiene aqui en Occidente. Quiero decir con esto
que el problema de los lacayos no depende ni del color, ni de las
circunstancias histéricas, ni de haber estado en Africa o en otra
parte. El poder siempre tiene lacayos a su servicio. Siempre. Hay
determinados dirigentes africanos pertenecientes a alguna etnia
concreta que reproducen los esquemas importados de los coloniza-
dores y que gobiernan en nombre de éstos. Ciertamente, es asi.
Ahora bien, me niego a aceptar que estos puedan seguir haciéndolo
indefinidamente si la poblacién se resiste a ello. :
<> Lo que no puede ser es que un grupo en el poder gobierne de
forma indefinida un pueblo. Y, de hecho, no va a ser asi. Porque
para esto hay historia, hay guerras, hay enfrentamientos.

A mi no me gusta excesivamente hablar de la época colonial,
porque corremos el riesgo de quedarnos mirando al pasado. Creo
que tenemos que intentar cambiar las formas por nosotros
mismos. Tenemos, incluso, que luchar, arriesgando un poco mis,
contra estos grupos que son elegidos todavia por Europa y que
Europa mantiene. Al dictador que hay en mi pais se le estd mante-
niendo desde Europa, y se le estd manteniendo desde Norteaméri-
ca, porque estd sacando una cantidad de petréleo increible para
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estos paises ricos. Nosotros, los africanos, estamos en la miseria
cuando tenemos uno de los yacimientos de petréleo mds ricos del
mundo, en cantidad y en calidad. No se puede admitir que un
dictador trate de esta manera a su poblacién y la deje sumida en la
miseria.

& En realidad, se ha hecho bastante para la construccién de la
sociedad africana. No olvidemos que en Africa hemos sufrido
una serie de cosas que llevamos como una especie de anestesia.
Venimos de la esclavitud, del colonialismo. Durante siglos en
los cuales Europa estaba luchando por construirse, nosotros no
existfamos. De golpe, cuando nacemos, o cuando nos quitan la
anestesia, nos encontramos en un mundo que ya lleva afios ha-
ciéndose. Entonces no nos miden por lo que podamos hacer en
Africa, sino por lo que los otros ya tienen hecho. Hay que en-
contrar alternativas al llanto. Se piensa que, después de la larga
pendiente que han significado la esclavitud, el colonialismo y la
descolonizacidn, ya se ha tocado fondo. Quizds empiece a sonar la

hora de Africa.

5. La cooperacion para el desarrollo y el rechazo al racismo son
percibidos, por los inmigrantes, como unas reacciones de autoculpabi-
lidad por parte de los pafses del Norte.

Hay que aclarar, en cualquier caso, que una verdadera ayuda
implica una renuncia por parte de los ciudadanos del pais donante.
Ademds, existe la cuestién de la deuda externa, que, para algunos, no
es 5ino un mecanismo de sobreexplotacion. Ast, la cooperacidn para el
desarrollo, ademds de ser mucho menor que el servicio de la deuda,
entra en una flagrante contradiccidn con el mismo.

<> Las previsiones catastrofistas no nos interesan. La revolucién
del pueblo en los pueblos africanos es una de las soluciones que est4
mds a afios luz. Quizds lo mejor sea ir paso a paso, es decir: yo
apuesto por la cooperacion para el desarrollo con estos pafses afri-
canos subdesarrollados. Una cooperacién que sea absolutamente
respetuosa con ellos, esto es, ayuddndoles en sus procesos propios.
No hay que tomar desde la cooperacién las iniciativas de desarrollo,
porque las iniciativas tienen que ser suyas.
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En la oNG en la que estoy trabajando intentamos respetar mu-
chisimo las iniciativas del pafs destinatario y escuchar sus deman-
das. De este modo, se puede dotar al pafs de una infraestructura que
el propio Estado no ofrece, pero que, como es dinero regalado, sf
estd dispuesto a acoger. Algunas veces, como ONG, te puedes permi-
tir el lujo de que el Estado no meta la mano excesivamente y puedes
contribuir a levantar una iniciativa privada que esté dirigida, man-
tenida y trabajada por gente del propio pais.
< Nosotros, los occidentales, vivimos en una sociedad de sobre-
explotacién en todo el sistema. Nos sobran medicamentos, nos
sobra ropa, nos sobra de todo. Poner un freno al desabastecimiento
de las necesidades inmediatas derivado de la miseria, con atencién
médica o medicamentos, por ejemplo, puede ser una ayuda. Es una
ayuda puntual, pero en-un momento dado, en situaciones de mi-
seria, puede permitir a la gente levantar un poco la cabeza, siempre
que se haga creando infraestructuras que respondan a demandas
que hayan hecho ellos mismos. Demandas que ellos mismos vivan
como una necesidad y cuyo mantenimiento, a largo plazo, dependa
de ellos. Es decir, que sean ellos los que decidan si sirve o no sirve.

Creo que esta cooperacidn con estos paises, en estos momentos,
esunasolucién muy a corto plazo, unasolucién sin grandes ambicio-
nes. Pero creo que esta etapa de transicién es, un poco, una espe-
ranza puntual a los problemas inmediatos que viven estos paisess
Por otro lado, estdn las sombras de la cooperacién para el desarro-
llo.
< La ayuda al desarrollo que se estd llevando actualmente a cabo,
en muchos casos con la mejor de las voluntades, a lo mejor no se estd
realizando como se debe. Algunos habéis dado la vida, o parte de
la vida, por esa ayuda. ;Qué hay que hacer? Si la ayuda se hace llegar
desde los gobiernos, ;tiene algin valor? Si lo que se hace con a
ayuda al desarrollo gubernamental es beneficiar a alguien que st
aprovecha de esta ayuda para beneficiarse él, no tiene valor.
<> No sé si la ayuda y la cooperacién para el desarrollo a nivel de
gobiernos es buena o es mala. Sélo sé que es una ayuda de iday
vuelta. En el caso de Guineay de algunos otros pafses sélo sirve par:
mantener fuera del paro a unos cuadros intermedios, que cobran
700.000 pesetas al mesy que viven aqui, en Europa. Ellos estdn aquf
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y la némina estd allf, en Africa. Esto estd claro y se puede compro-
bar.
& En general, hay un mecanismo de ida y vuelta, de feedback.
Por ejemplo, se ayuda a través de préstamos y se dan 1.000 pese-
tas. Por las estructuras econémicas dadas —no hace falta explicar-
las porque todos las conocemos— resulta que todo lo que consumi-
mos en Africa se compra en Europa, esto es, hay que conseguirlo
en Europa. Por lo tanto, de estas 1.000 pesetas, pongamos que 600
0 700 vuelven a Europa, para adquirir todo lo que necesitamos.
Hay 200 mds que vuelven a Europa, porque los dictadores que
tenemos en Africa lo ponen en sus cuentas en bancos suizos, o en
sus cuentas de bancos espafioles. .
En total, s6lo queda para el desarrollo de los paises unas 150 o
200 pesetas. Esto es sélo la descripcién de una realidad. No quiero
hacer ninguna acusacién. Sin embargo, a cuenta de los intereses de
ladeuda, de los préstamos, tenemos que devolver casi el doble, casi
2.000 pesetas. Y es el pueblo el que tiene que pagar impuestos para
devolver estos intereses. Pero nunca alcanzamos a pagar estos inte-
reses, nunca. En cambio, de las 1.000 pesetas, 800 han vuelto a
Europa, creando buenos beneficios para los europeos y para sus
hijos.
< Quizds la verdadera ayuda, en cualquier caso, tendria que sig-
nificar una renuncia por parte de quien da la ayuda. Sin esta renun-
cia la verdadera ayuda no puede existir. Por otro lado, en algunos
aspectos puntuales las acciones de las ONG pueden tener valor. Sin
embargo, también trasluce la idea de que la ayuda mejor y mds
importante serfa no molestar, por decirlo de alguna manera. Y,
finalmente, estdn los puntos débiles y los lfmites de esta coopera-
cién para el desarrollo.
< Hasta ahora lo que funciona es el afecto. Todo este mecanismo
que se llama ayuda es caridad. Es una manera de decir: «mira,
pobrecito». Es afecto, pero en el sentido horroroso del concepto.
< Las ONG estdn ofreciendo ayudas puntuales que son muy v4li-
das. Lo que pasa es que son como una manera de ir alargando la
historia. Sin embargo, creo que las ONG son una buena ayuda,
porque es la que realmente llega a la poblacién, aunque de hecho
sea s6lo un parche. Sugiero, de todos modos, que se emprendan
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proyectos mds importantes, aunque se tarde mds en realizarlos o
aunque se pueda hacer un niimero menor de proyectos. Habrfa que
buscar proyectos duraderos, como por ejemplo el de la quinina.
< Hay que pensar a quién benefician las ayudas que se mandan
desde Europa, a qué parte de la poblacién. En muchos casos, las
ayudas, aunque sean necesarias, son sélo como una limosna. En
estos casos, muchas veces, lo que falta para arreglar la situacién es
intervenir a un nivel polftico.

< Se ha demostrado que las ayudas que van dirigidas a los gobier-
nos son ineficaces. Quizés se tienen que hacer, pero no resuelven los
problemas. Por otro lado, el cambio de Africa, su desarrollo, no
llegard por la parte de los gobiernos ni por la ayuda que éstos
reciben, sino a través de un cambio de las mentalidades, que esla
base del desarrollo.

He observado que en Africa la cooperacién que funciona, den-
tro del conjunto de la miseria, la de los grupos aislados de las
estructuras politicas oficiales, ya sean grupos vinculados a Iglesias,
grupos de gente de una misma generacién o montones de grupos
que animan socialmente. Grupos, todos ellos, que a veces incluso
trabajan juntos. Por esto, creo que las ayudas de las ONG, mds que
a través de los gobiernos, deberfan ser canalizadas a través de estos
grupos, que son los que hacen vivir los pueblos y les dan dnimos.
Habrfa que buscar que las ONG tuvieran algin tipo de hermandad
con estos grupos que se forman allf, en Africa. Esto querrfa decir
hacer muchos pequefios proyectos puntuales, de todo tipo. A este
nivel, yo creo que las ayudas son recomendables, aunque, en reali-
dad, no sean mds que parches.

La verdadera solucién estd en la esperanza de un cambio profun-
do de mentalidad en la gente. La situacién actual es, en parte, una
consecuencia normal del hecho que no ha habido conciencia de
cambio. Y esta conciencia es lo verdaderamente importante. Las
ayudas que nos da el mundo rico siempre serdn buenas. Pero la
verdadera base estd en el cambio de mentalidad nuestro, de los
africanos.
<> Alguien decfa que no aceptarfa muchos millones, porque ¢
desarrollo no es sélo una cuestién de millones, y que de lo que se
trata es de desarrollarse, desarrollarse auténomamente. Yo querfa
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hacer una observacién al respecto. Si, quizds no deberfamos man-
dar a Africa muchos millones, lo que es seguro que no deberfamos
hacer es sacar los todavia muchos millones que se estdn sacando, ni
de la manera que se estdn sacando. Segiin los manuales actuales, lo
que se saca a los paises pobres en concepto de intereses de la deuda
es tres veces y media lo que se les manda en concepto de ayuda.

Por lo tanto, quizds no es necesario aceptar miles de millones,
sino que lo necesario es no aceptar que quiten los millones que estdn
quitando a través de los intereses de la deuda. Esto si que se podrfa
hacer perfectamente. Y, en todo caso, estd claro que la ayuda para
el desarrollo a través de ONG no es la base, creo yo, para la resolucién
de los problemas. Puede ser un complemento necesario, acertado
o titil, pero no es la base para la resolucién de los problemas.
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MAGREB: Occidente, por sus intereses econémicos, estf
implicado, en gran medida, en el hecho de que no haya um
verdadera democracia en los paises del Magreb.

1. La situacién politica y econdmica del Magreb sufre todavia lu
consecuencias del colonialismo europeo. Las economias de los paise
magrebies son manipuladas en funcidn de los intereses econdmicos oc-
cidentales. Occidente es percibido como una cultura vendida al sist.
ma capitalista y a la voluntad de extender el mercado por tods i
mundo con la intencidn de dominarlo en beneficio de sus interes
econdmicos.

<> Cuando hablamos de la convivencia entre los habitantes ddl
pafs de destino y de los inmigrantes, por ejemplo en Catalufiaoen
cualquier otro pafs occidental, se ponen de manifiesto una serie de
problemas. En estas relaciones se refleja lo que es Occidente en
tanto que cultura. Es una cultura que el sistema capitalista est
extendiendo por todo el mundo, para dominar todo el mundo, yl
hace bajo una bandera que Occidente llama el nuevo orden mun-
dial y el mercado internacional. La cultura de Occidente no tient
ninguna historia que no sea aquella que le han creado los capitalis
tas, el objetivo de los cuales es dominar el mundo en beneficio d¢
sus intereses econémicos. :

< Con la descolonizacién del Magreb, Occidente ha salido por
la puerta y ha entrado por la ventana. Un pafs como Marruecos
sigue siendo una colonia de Europa y de Estados Unidos. No hact
mucho, Marruecos mandé una carta al Fondo Monetario Interna
cional y al Banco Mundial pidiendo que haga un andlisis de k
economf{a del pafs, como si nosotros, en Marruecos, no supiéramos
nada, como si fuéramos gente que no se entera de nada. Sin embar-
g0, nosotros tenemos gente capaz de hacer este andlisis y, en cam-
bio, lo han hecho desde la perspectiva occidental.

< El objetivo para los paises del Magreb es ser conducidos haciz
un desarrollo econémico y crear en él sectores industriales. Pero
resulta que cuando estos sectores quieren vender sus productos j2
no hay mercado. Estas empresas tienen que competir con los
productos occidentales, porque estos paises tienen las fronterss
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abiertas a los productos de fuera. Por lo tanto, el producto argelino
no puede competir con el occidental y, al final, se queda sin mer-
cado.

& Durante los afios sesenta en Argelia habia una suerte de socia-
lismo. En aquella época, la economia del pafs podfa contar con el
apoyo del segundo mundo, de la URss y de los paises del Este.

Ademis, el precio del petréleo era de 40 délares el barril. El barril
bajé el afio 1980 a 12 délares. Ahora la situacién de la economfa
mundial ha cambiado mucho. Ya no se puede contar con los recur-
sos tradicionales: el apoyo soviético y el precio del barril. Ahora hay
la competencia de otros paises, y Argelia estd casi completamente
paralizada. No puede hacer casi nada. El sistema econémico socia-
lista que se logré establecer durante los afios sesenta fue bastante
favorable para la gente. En cambio, la situacién de ahora, dejaala
gente sin perspectivas de futuro.

-& Argelia, Marruecos y los paises de su entorno no pueden tener
una economf{a muy fuerte porque siguen siempre pendientes de los
dictados econémicos internacionales que regulan a qué precio tiene
que venderse el pan, el aceite o el azticar de cada uno de estos paises.
Y esto es responsabilidad de la clase gobernante.
< La Europa comunitaria quiere hacer con el Magreb lo que
Estados Unidos estd haciendo con Méjico. La semana pasada, el
periédico El Pats reflejaba cémo el estado mejicano se estd ven-
diendo lo tinico rentable que tenia, que era la empresa Petréleos
Mexicanos. El pafs se ha endeudado hasta unos extremos ini-
maginables en cuestién de un afio. Cuando se haya vendido las
sesenta y una plantas de refinamiento solamente habrd podido pa-
gar el 2% de su deuda y les quedard el 98% pendiente. Pero, a
cambio, Estados Unidos tendrd en México una mano de obra ba-
rata, que le permitird producir mds barato. Otra cosa que ha apro-
bado el Congreso norteamericano es la rotacién de 5.000 nuevos
policias para establecerlos en las fronteras del rio Grande y evitar
que el flujo de inmigrantes ilegales mejicanos cruce la frontera.
Eso es exactamente lo que se pretende con la Conferencia Euro-
mediterrdnea.
<> La cooperacién es sélo la tiltima alternativa. Pero no como
se plantea en la Conferencia Euromediterrdnea, por ejemplo.
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Nosotros, los colectivos de inmigrantes magrebfes, estamos denun.
ciando totalmente los resultados de esta Conferencia, porque sabe-
mos que bdsicamente sélo va a servir para crear un puente de ma
terias primas hacia el Norte. Y esto no va a llevar a ningtin sitio, por
decirlo de algiin modo.

<> Hay que hacer que la cooperacién euromediterrdnea no &
limite sélo a los intereses que favorecen casi exclusivamente al ladg
europeo, la sociedad europea, o bien a los poderes ficticos de o
regimenes del lado africano. Hay que articular una cooperacié
transparente que llegue al pueblo magreb{. Nosotros, como marro-
quies, consideramos positivas las ayudas de la Unién Europea:
nuestro pafs siempre y cuando sean usadas en beneficio de la gente.
Sin embargo, de la manera que estas ayudas funcionan actualment
es imposible justificar que lleguen realmente al pueblo.

Sino hay una vigilancia, si no hay una democracia clara es diffci
que pueda haber una cooperacién muy sélida. Hay que fomenta
la democratizacién de los paises drabes mediterrdneos que todavi
no tienen una verdadera democracia, o bien hay que dejarlosen pa
no hay que apoyarlos con efectos negativos. Europa no puede da
dinero a ciertos regimenes que gobiernan sin democracia, y permi
tir que estos regfmenes vayan creciendo y se vayan apoderando d¢
este dinero.

2. En este marco general de relaciones neocolonialistas entre
mundo occidental y los pafses del Magreb, el caso argelino cobra uni
especial relevancia. El auge del fundamentalismo isldmico durantels
afios noventa, puesto de manifiesto en las elecciones ganadas por el Fi
y anuladas posteriormente por el Ejército, tiene que ser interpretads
como una forma de rechazo a Occidente.

El ascenso del islamismo en general, en sus versiones no fundamen
talistas, hay que considerarlo, segiin los propios inmigrantes, como unt
reaccion de la sociedad ante el estancamiento econdmico, que se const
dera consecuencia de las condiciones econdmicas dictadas por las poten-
cias occidentales y el sistema econdmico internacional que ellas impy
nen. Ante el empobrecimiento, la poblacidn se refugia en la religion
que sirve a un mismo tiempo de amparo y de rechazo al orden inter
nacional del que se sienten victimas.
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&> Cuando nos fijamos en Argelia, yo creo que tenemos que te-
ner en cuenta mds factores que los referidos exclusivamente al
islamismo y a la idea de que el islam implica sobre todo una guerra
religiosa. Yo no creo que el problema en Argelia sea éste, el islamis-
mo, porque ahora los pafses europeos tienen muchisimo poder allf,
y lo seguirdn teniendo durante mucho tiempo. Mds bien creo que
el problema de Argelia llega después ya de la descolonizacién, por-
que se produjo un divorcio entre Francia y Argelia que esta tiltima
nunca admitié, porque mucha gente, allf, se consideraba francesa.

Yo tengo familia en Argelia y hay muchos de sus miembros que
hablan perfectamente francés. Después de la guerra de independen-
cia, los franceses se llevaron a sus hijos a Francia y dejaron a los otros
jévenes argelinos alli. Los dejaron en un pafs en una situacién
econémica muy muy critica. Dejaron a unos jévenes que termi-
naban de estudiar y que no podfan trabajar y que, ademds de esto,
no podfan tampoco comprar la comida. Porque resulta que allf un
kilo de pldtanos, por ejemplo, quizés te costaba lo que aqui serfan
mis de mil pesetas. En cambio, las mujeres fueron a la Administra-
cién, trabajaron, llegaron lejos.

Por lo tanto, ;qué es lo que estd movilizando realmente alos que
estin luchando con labandera, con el estandarte del islam? Con una
situacién econémica en que los precios son extremadamente altos
paralariqueza real de la gente, es la pobreza la que estd movilizando
ala gente hacia el islam. Porque la religién es el pan de los pobres.
;Qué estd pasando en Argelia realmente? Pues que hay una guerra
civil encubierta. Una guerra civil, en la que, para variar, la que estd
recibiendo mds es la mujer. Si llevas el velo, estds muerta. Si no lo
llevas, también te matan. Si eres hija de policfa, te matan. Si eres hija
de cualquiera y vas caminando por la calle, te matan.
< Argelia siempre ha tenido cierto nacionalismo. No se puede
decir que sea la nifia pequefia de Francia. Al contrario. Aunque la
gente hable francés, no estd de acuerdo en absoluto con la domi-
nacién francesa y, ademds, ahora, la mayorfa odia a Francia, por-
que sabe que tiene mucho que ver con todo lo que estd ocurriendo
actualmente. Sobre todo sabe que estd detrds de la desaparicién del
15, después de que este partido ganara las elecciones. Luego vino la
dimisién del presidente, a causa de la presién de miembros del
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Ejército, y estos miembros del Ejército forman una ciipula queh;
sido educada y que tiene relaciones con el exterior, que tiene my.
chos lazos con el exterior y sobre todo con Francia. Por esto, s
sabfa que la manipulacién politica que se ha producido en o
tltimos anos en Argelia viene, en dltima instancia, del exterior,
<> Hay mucho apoyo a nivel social a todo lo que ocurre en Argelia
Se sabe que ha habido un dafio politico. Se sabe que hubo u
proceso electoral, con una cierta democratizacién, que permitl
incluso la participacién del Fis. Pero cuando gané el Fis, Occident,
con una visién basada sélo en sus intereses, decidié que no querl
un régimen de estas caracteristicas, porque iba en contra de sus
intereses, segtin ellos. Este era el problema.

3. En los paises del Magreb la estructura politica estd en manos di
unas elites minoritarias que actian de acuerdo con sus intereses parti-
cularesy los intereses de los paises occidentales. Esto impide a los puebly
magrebies tomar las riendas de su propio desarrollo econdmico y socil
y llevar adelante un proyecto colectivo.

El ejemplo mds palmario de esta falta de democratizacion seriali
monarquia de Marruecos, alservicio de los intereses estratégicos y geopo-
liticos occidentales, al decir de los inmigrantes. Occidente prefiere un
régimen aliado en Marruecos aunque sea a costa de su democracis,
porque es un pais clave para controlar la zona.

< En Argelia y Marruecos hay muchos intereses dulces al palada
de los pafses occidentales, como es el petréleo, como es el gas, J
muchas otras cosas, y todos estos intereses son un impedimento
para la democratizacién de estos pafses.

< La pregunta que yo me hago es: ;delante de este panorama d¢
colonialismo encubierto, ejercido por Occidente, cémo se pued:
conseguir el establecimiento de sistemas democrdticos en los palsts
magrebies? ;Y cémo pueden llegar a ella si las democracias de los
pafses occidentales son tan deficitarias? Alguien ha hecho un par
lelismo entre la etapa actual de la dictadura de Hassan 11 y el perio-
do de la transicién democrdtica, aquf en Espafia. Pero, la verdad e
que la democracia espanola no sirve de modelo. La democracia
ideal es algo tras de lo cual estamos yendo, en todo caso.
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Las economias de los paises de la ribera sur del Mediterrineo
tienen una dependencia absoluta de su exportacién de gas, de
petréleo y, por lo tanto, de Occidente, que es quien se los compra.
;Cémo estos paises pueden llegar a una democracia, si sus relacio-
nes comerciales son con pafses como Espafia, Francia e Italia, que
no les pueden servir realmente de modelo politico? Aquf, en estas
democracias del norte del Mediterrdneo hay un escepticismo tan
grande respecto de la figura del politico, del gobernante democré-
tico que tedricamente ha sido elegido en las urnas, por los votos de
los ciudadanos, por la asamblea popular, que cuando los pafses que
luchan por la democracia se vayan a mirar a estos paises europeos
como modelo se van a llevar una verdadera decepcién, se van a
frustrar.
< El modelo social del que nos quejamos algunos no es exclusivo
de un solo pais del Magreb, sino que, desgraciadamente, es un
fenémeno extendido en muchos paises drabes. Yo estuve viviendo
en Egipto y allf ocurrfa exactamente lo mismo. Son pafses, por lo
menos Egipto, en los que se consiguié que todo el mundo fuera a
la universidad, que todo el mundo pudiese estudiar. El problema
es que mucha de la gente universitaria, cuando acaba la carrera, no
tiene salida. No hay salidas laborales. ;Entonces, qué ocurre? Ocu-
rre que los que se colocan lo hacen a través de los enchufes y del
amiguismo: «Mi padre conoce a fulanito...». Pero esto ocurre en
otros pafses que tampoco no estdn totalmente desarrollados. En
Cuba, por ejemplo, donde la gente tiene un nivel de formacién muy
elevada, sucede lo mismo. Cuando la gente que pasa por la univer-
sidad termina, también ocurre que no se puede colocar. Por lo
tanto, es un problema de infraestructuras.
< Los que dan una cobertura-clara al sistema social magrebf
actual, de corrupcién politica y subdesarrollo econémico, son los
«representantes del pueblo» —dicho entre comillas—, es decir, los
partidos politicos, que estdn funcionando dentro de las estructuras
podridas del sistema existente. Estos partidos dan una cobertura
legal al sistema, permiten creer que hay un tipo determinado de
democracia, porque participan en unas elecciones y asi dan legiti-

midad. Pero en el fondo nada de esto no es cierto, nada de esto
existe,
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Ni siquiera la Constitucién es cierta. Porque, normalmente, en
un sistema realmente democrdtico, la Constitucién la elabora um
asamblea representativa. Pero en nuestros paises la Constituciénla
hace el gobierno, adaptando las normas a sus intereses, y luego
la aprueba en un referéndum en el que el 90% de los votos son
favorables. Lo cual es bastante sospechoso. Asi pues, a las gentes del
Magreb nos hace falta todavia mucho valor. Tenemos mucho anal-
fabetismo. Sufrimos una agresién muy clara por parte de los me-
dios de comunicacién oficiales, por parte del régimen. Nosotros, el
pueblo, tendrfamos que actuar, esto es lo que nos falta. Pero sucede
que cada vez que actuamos nos matan o nos meten en la cdrcel.
<> Los problemas de integracién de los magrebies se reproducen
en sus propios pafses. A veces vemos que un colectivo no estd inte-
grado no solamente aquf, sino tampoco en su pafs originario. Hay
colectivos marroquies que no estdn integrados plenamente en su
sociedad en tanto que marroqufes, porque la cultura marroqui oel

'Estado marroquf —y en todos los pafses drabes sucede lo mismo—
los domina y los dirige un pequefio colectivo, y los utiliza pan
dominar a una mayoria. Por esto, en nuestro pafs hay mucha gente
que tampoco puede estar plenamente integrada. Esta minorfa esl
que nos llamé como ella quiso: 4rabes, franceses, bereberes o como
fuera. Es como cuando nacen los nifios y los padres les ponen ¢l
nombre que ellos quieren, los visten como ellos quieren y les dan
la comida que ellos quieren. Los magrebfes vivimos ante esta mino-
rfa sometidos como un hijo ante un padre, es como si no tuviéramos
el derecho a elegir ni el nombre, ni la comida ni el vestido.

La cultura drabe es otra cosa distinta a la cultura que esta mino-
ria dominante encarna y Africa es también otra cosa distinta dela
sociedad que esta gente encarna~Por ejemplo, las fronteras natura-
les de Marruecos no se corresponden a las del Reino actual. Las
fronteras que hay ahora no son las naturales y asi, con la indepen-
dencia, al crear fronteras artificiales, se dividieron familias que
habitaban en pueblos vecinos entre Estados distintos, se separaron
familias entre Marruecos y Argelia, entre Argelia y Tiinez, entre
Ttnez y Libia, etcétera. Todo lo manejan de esta manera, prescin-
diendo de los intereses del pueblo. Hay un centro que maneja tods
la informacién.
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& Hay que darse cuenta de c6mo se percibe la neocolonizacién
desde el punto de vista del pueblo magrebi. Es vista como la tinica
causa 0, en todo caso, como la causa suficiente para entender los
obstdculos que encuentra el desarrollo en los pafses del Magreb.
Alli, siempre la gente va a dar la culpa a la neocolonizacién y a
Occidente. Siempre. El porcentaje de reparto de culpas siempre
dar4 hasta un 80% de la culpa a Occidente y sélo el restante 20%
alos conflictos de allf y a los gobernantes de alli. Sin embargo, los
gobernantes de alli tampoco fueron elegidos por el pueblo. En
ningtin pafs del mundo drabe hay un gobierno que fuera elegido por
el pueblo, por la propia voluntad del pueblo. Siempre fueron im-
puestos por alguien, o desde fuera, o llegaron al poder a través de
golpes de Estado o alguna cosa por el estilo.

<> El pueblo de Marruecos se ha sacrificado y ha dado mucho por
la democracia. Y sigue luchando. Pero esto no significa que vaya-
mos a cambiar la situacién politica mafiana o pasado mafiana. No,
esto va a seguir anos y afos, hasta que lleguemos a la verdadera
democracia en nuestro pafs. Porque —sin olvidar el discurso de que
no podemos estar siempre echando la culpa a Occidente y a la
colonizacién— la situacién va a durar todavfa mucho tiempo tal y
como estd ahora porque los pafses occidentales estdn implicados en
ello, y todavia se siguen implicando y siguen gestionando nuestra
politica. Y no me refiero solamente a Marruecos, sino a todo el
Tercer Mundo.

< Marruecos es un pafs muy importante geopoliticamente en
estazona, la del Magreb. Otra cosa es que Marruecos tenga un régi-
men dictatorial y que todo el mundo lo sepa. Sin embargo, el ré-
gimen marroquf es ttil para Europa y para los Estados Unidos. Los
Estados Unidos no quieren hacer cambiar el sistema de gobierno de
Marruecos, porque con la dictadura al menos tienen asegurada la
amistad politica del pafs. Hay muchos ejemplos de pafses 4rabes
que son enemigos de Estados Unidos, y éstos no quieren que
Marruecos se convierta en otra Libia o en otro Irak. Comparan Ma-
rruecos con el Irdn de antes de la guerra civil, la Persia que era amiga
cuando habfa el sha, y pasé a enemiga después de la revolucién isli-
mica. La CIA americana y los servicios de inteligencia occidentales
estén siempre trabajando para dar apoyo al régimen de Hassan II.
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<> Marruecos no es un pais considerado como del Tercer Mundo
totalmente, subdesarrollado, sino un pafs intermedio. Por esto hs
habido criticas referentes al hecho de que paises mds necesitados,
con un PIB inferior, a veces muchisimo mds bajo, reciban menos
ayudas que Marruecos. Existe un evidente apoyo politico a este pafs
por parte de Espafia y por parte de la Unién Europea, porque
Marruecos tiene un rol internacional destacado, por ejemplo, por
el hecho de que ha sido un interlocutor de Israel dentro del mundo
drabe, y porque ha sido un pafs moderado dentro de una zona que
los americanos temen que sea un punto de conflicto, dentro del
mapa mundial. Por esto, la ayuda que se le da es una manera de
tenerlo contento, ante este temor norteamericano que creo que e
absolutamente injustificado. Yo pienso que la implosién puede
venir mucho antes de los paises del Este que del Magreb.

<> A Marruecos se le da mucho dinero de la cooperacién para que
haga de guardia del sur del Mediterréneo respecto de la inmigra-
cién. Se le paga a cambio de que juegue el papel de frontera fuert
de las presiones migratorias del Sur hacia Europa. Si no fuera por
Marruecos habrfa venido mds inmigracién al Norte.

<> Yo creo que es peligroso echar siempre la culpa de lo que ocurre
ahora en los paises del Magreb al colonialismo. jClaro que tuvo una
influencia muy importante en nuestras sociedades! Pero yo creo
que tiene que haber una reaccién por parte del propio pueblo, y que
éste tiene que decir: «Bueno, jse ha acabado! Nosotros tiramos hacia
adelante un proyecto propio».

4. Un ejemplo de esta voluntad politica de reaccidn contra el neocols-
nialismo econdmico occidentaly lafalta de democraciaseria elpanarabismo.
Existe un panarabismo latente, que se manifesté con fuerza en tiempos
de Nisser y que se volvid a hacer patente durante la guerra del Golf.
La concrecidn politica de este espiritu panarabista es muy dificil, bi-
sicamente a causa de los regimenes politicos existentes actualmente en
los paises del Magreb, que han dificultado que propuestas como la de
la Unidn del Magreb Arabe (uma) hayan podido tirar adelante.

<> La gente, en Espafia, cuando emigraba por motivos econémi-
cos o politicos, se marchaba a Alemania, a Francia. ;Qué sentido
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tiene que los paises magrebies busquen la cooperacién con los dis-
tintos pafses de Europa, cuando ellos mismos no han conseguido
unirse entre s{ y hacer un proyecto comtin? ;Qué sentido tiene que
Europa destine una cantidad determinada de dinero y que se vuelva
a perpetuar el mismo problema de la dependencia econémica o de
laayuda puntual? Yo creo que, antes que nada, tiene que surgir una
iniciativa de unién magreb{, de unién de todo el Magreb. Y digo
que tiene que existir porque lo que hay actualmente no funciona.
Se trata de hacer lo que se hizo aqui en Europa. Y para esto tiene que
haber voluntad politica.

< El problema para la unién del Magreb no es que no dialogue-
mos, los distintos pafses, entre nosotros. El problema es que no nos
dejan dialogar. En los paises del Magreb siempre hay una mano de
fuera que impide la cooperacién entre ellos y que obstaculiza una
unién del Magreb que hab{a existido durante todala historia. La co-
operaciénylaunidad que se ha producido dltimamente es una «uni-
dad» entre comillas, es decir, no es una unidad basada en la
voluntad del pueblo, sino una unidad fraguada entre los gober-
nantes, para apoyarse mutuamente en sus estrategias, para analizar
cémo tienen que jugar politicamente y cémo tienen que manipular
al pueblo.

Por lo tanto, la unidad de ahora no es entre los pueblos sino de
los gobiernos. Los temas que ahora se hablan, en esta direccién, se
quedan en los papeles. Adem4s, aunque los medios de comunica-
cién occidentales han divulgado a veces muchas noticias al respecto
de la unién del Magreb, en el fondo la estaban criticando. La ma-
yorfa de gobernantes de occidente estaban —por decirlo de alguna
manera— nerviosos ante esta posibilidad, se sienten amenazados
por esta unién,

Para dar un argumento sobre esto que digo, basta recordar que
durante la guerra del Golfo todo el pueblo 4rabe salié a la calle.
Aunque habfa una represién muy fuerte, sobre todo en Marruecos
yen Egipto y en algunos pafses del Golfo, para que esto no sucedie-
13, todo el pueblo drabe salié a la calle. A nivel inmediato, salié en
favor de Sadam, claro. Pero en realidad no estaba saliendo en favor
de Sadam sino para buscar un cambio, para lograr una salida al
subdesarrollo y a la situacién que estaba viviendo.
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En este punto, lo inico que puedo decir yo es que, ahora mismy,
hay patses desarrollados y pafses que no se pueden desarrollar. Y que
el desarrollo de los desarrollados impide el desarrollo de estos otros
pafses. Por lo tanto, lo que sucede en el norte de Africa, en ¢
Magreb, es la otra cara de la misma moneda del desarrollo occiden-
tal. La causa de todo estd en el imperialismo.
< La politica que existe en Marruecos es totalmente distinta de
la que existe en Argelia, y distinta de la de Libia. Hay un conflicto
muy grande, que es el del Sdhara. Por esto yo, personalmente, creo
que la unién del Magreb es imposible. Porque sus miembros son
miembros distintos, politicamente, y hay demasiados conflictos,
< Hay evidentes consecuencias del colonialismo occidental enel
Magreb. Cuando en Europa se han producido procesos de integra-
cién, nunca se ha empezado por las cdpulas politicas. Se ha empe-
zado por la sociedad. Esta es la leccién del modelo europeo de
integracién. Nunca se ha empezado la integracién por los aspectos
politicos. Cuando una integracién se ha empezado desde las cipu-
las politicas, en el Magreb, siempre ha fracasado. Se intenté en los
afos cincuenta, después de la Segunda Guerra Mundial, y fracass,

Estas integraciones sélo funcionan cuando hay una cantidad
determinada de vinculos de cardcter comercial, de cardcter finan-
ciero y de cardcter econémico, que luego necesitan algo mds. El
problema que yo veo es que las economias de Marruecos, de Ttinez
o de Argelia no estdn mirdndose las unas a las otras. Es decir, ¢
comercio exterior de Marruecos se hace en un 60% o 70% con la
Comunidad Europea, y con el comercio de Argelia pasa exacts-
mente lo mismo, y con el comercio de Libia también, aunque pe-
rezca que no, porque es aqui, a la Comunidad Europea, a donde
llega el petréleo libio.

En cambio, el comercio entre los propios pafses del Magreb,
entre Mauritania, Marruecos o Ttinez, por ejemplo, debe ser del
7% o el 10% del total del comercio exterior de cada uno de estos
paises. Sus economias no estdn preparadas o no estdn habituadas,
en todo caso, a un intercambio interregional. En consecuencia, no
crean interdependencias mutuas. Y esto es fruto de un proceso
colonial que mantuvo a cada uno de estos pafses vinculados a Eu-
ropa, a través de los protectorados. Por esto, es dificil que a partir
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de ahf triunfe una unién del Magreb. Porque a falta de una inter-
dependencia econémica, hay que basarlo todo en la voluntad de las
ctipulas politicas. Y los lideres politicos magrebies no siempre estdn
en buenas relaciones entre ellos.

5. La ayuda oficial para el desarrollo destinada al Magreb estd,
muchas veces, mds regida por una voluntad de beneficio comercial que
porlasolidaridad politica. El papel de las ONG en este proceso de ayuda
aldesarrollo es clave. Ellas pueden hacer mucho para determinar el tipo
de cooperacion que realmente beneficia a los pueblos que la reciben.

El desarrollo serd posible siempre que se entendiera que el «tiempo»
del proceso de desarrollo de las sociedades magrebies ha de ser distinto
al occidental. Los inmigrantes magrebies creen que sus sociedades tie-
nen por delante un futuro de paz, prosperidad y desarrollo social,
econdmico y cultural, y que hay lugar para la esperanza.

< Yo puedo explicar la experiencia relativa a la cooperacién in-
ternacional de gente que ha estado viviendo y conviviendo en pafses
pobres, como el Suddn, por ejemplo. Pero de la misma manera po-
driaexplicar la experiencia de gente que ha vivido en América Latina
o en otros paises de los llamados del Tercer Mundo. Esta gente
contaba un caso muy gréfico. Explicaban que all{ en el poblado
donde ellos vivian habfa un problema de agua, y a través de alguna
ONG se pudo financiar un proyecto de canalizacién de agua. El
proyecto se llevé a cabo y allf se quedd. Pero un buen dfa se estropeé
una pieza del sistema de canalizacién y los que lo habfan construido
yanoestaban, y nadie sabfaa dénde habfa que irabuscar el repuesto.
Con lo cual, se quedaron como antes.
< Cuando se propone un proyecto, lo primero que hay que hacer
es formar primero a la gente del pafs de destino del proyecto. La
gente de allf tiene que saber c6mo funciona lo proyectado, cémo
tiene que manejarlo. Es luego cuando se puede invertir el dinero
para construir el proyecto. Los que lo van a gestionar tienen que ser
las personas del propio lugar.

Con este sistema funciona, por ejemplo, una ONG francesa. Esta
ONG empieza recogiendo dinero entre los inmigrantes que han
emigrado hace afios y afios en Francia. Estos emigrados lo que
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hacen es recortar un trozo de su salario y darlo a esta ONG. Esu
ONG, después de recoger este dinero, se va al pueblo original de lo;
inmigrantes a invertirlo en algtin proyecto. Por ejemplo, constru-
yendo canales de agua, o iluminando el pueblo. Pero, antes d
hacer todo esto, la ONG empezé formando a la gente. Formé unas
diez o quince personas para que pudieran saber cémo funcion;
cada parte del proyecto. Al final, pues, quienes lo gestionaban en
gente del pueblo. Es una cuestién de planteamiento general.

La gente que forman all{ pertenece a organizaciones totalmente
independientes del gobierno, porque esta ONG que da el dinero no
se ffa del gobierno, evidentemente. El gobierno no dio nada pan
este proyecto. Sin embargo, los inmigrantes que de jévenes se fue-
ron del pueblo ahora estdn pensando en volver alli y no se quieren
encontrar en una situacién de desmadre cuando regresen, sin luz,
sin agua y sin nada, y en consecuencia decidieron hacer ellos est
ONG desde Francia. Y lo que hicieron entonces fue, como decl
formar a la gente de allf, la gente que pertenecia a organizacions
que no tenfan nada que ver con el gobierno. Otra cosa es qued
gobierno quiera controlar el desarrollo del proyecto para evitar que
sea la ocasién para una concienciacién de la gente del pueblo en
contra del poder.
< Hay otra ONG en Francia que trabaja en el tema de la intercul
turalidad. Dentro de esta organizacién hay gente de distinta pro-
cedencia, mayoritariamente argelinos, marroqufes y tunecinos
Hicieron un proyecto que consistfa en elegir a unos cuantos chicos
de una zona determinada de Marruecos —una zona que fue elegid:
expresamente después de hacer una serie de andlisis—, llevarlos:
Francia, ensefarles todo lo relativo a la cuestién de la electricidad
y luego volvieron al pafs. Yo creo que un proyecto asi, clarament,
es positivo. Es positivo todo lo que sea formar a la gente.
< El problema de las ONG es el del colonialismo implicito. Ne
sotros, los occidentales, vamos alli, organizamos el proyecto, nose:
tros damos las clases, etcétera. Hay ahi una dependencia. Yo cre
que es el propio pueblo de los pafses subdesarrollados el que tient
que luchar. Otra cosa es cuando se trata de la propia gente deall
la que invierte alli, como en el caso de la ONG francesa. Esto si esun
ejemplo de lucha del propio pueblo.
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&> Yo creo que las ONG tienen que ser el canal de financiacidn, pero
quien tendrfa que llevar los proyectos a cabo, evidentemente, es la
gente del propio pafs, con sus propios métodos. A veces puede ser
mucho mds util poner unas piedras en el rio que construir un
embalse.

& Respecto de la cooperacién internacional, lo que deberfamos
intentar es que fuese lo mds transparente posible. De momento se
hace a través de las instituciones publicas y se estd comprobando
que no funciona como tendrfa que funcionar y que lo mds 4gil,
actualmente, son las organizaciones no gubernamentales (ONG).
;Cémo habria que hacer para determinar con precisién a dénde va
la ayuda al desarrollo? Vinculdndola mds a proyectos concretos.
& Hay que ir con mucho cuidado en todas las cuestiones relativas
a cooperacién al desarrollo. Por ejemplo, con lo del 0,7%. Esta
ayuda no es nada transparente. A veces una gran parte del 0,7% se
destina a comprar armamento. Muchas veces, la ayuda realmente
econdmica, la ayuda alimenticia, la ayuda al pueblo, falta. Por esto
hay que hablar de transparencia. Antes que nada tendriamos que
revisar este 0,7%, antes que pedirlo y hacer manifestaciones para
reclamarlo. Tendrfamos que analizarlo y saber cudnto dinero va a
cada cosa.

< Hay algunas ONG que han creado alternativas de funciona-
miento para evitar que la mayoria de los recursos de la cooperacién
vaya a parar a manos del poder, y para hacer una cooperacién que
sirva efectivamente para ayudar al pueblo y desarrollarlo. Y algunas
de estas alternativas han funcionado positivamente.

De todos modos, como dicen muy bien los académicos univer-
sitarios especializados en el desarrollo de Africa, el 0,7% es una
limosna, que no va a solucionar nada. Es como echar un hueso al
perro. Si se lo echas, te va a seguir cada dfa, para que le des otro, y
asi nunca te va a desobedecer. Explicaba un especialista en Africa,
que para hablar de Africaa él lo que le gustarfa siempre es hablar de
Europa, porque los problemas de Africa estdn aqui en Europa.
< Ciertamente, la cooperacién para el desarrollo es una limosna.
La UNEsco hizo en 1995 un documento de andlisis del 0,7%. El
0,7% fue una cifra que se calculé en funcién de las necesidades que
tenfael Tercer Mundo en 1972, que fue el afio en el que se proclamé
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esta cifra. Decia el informe que si la cifra que necesita el Tercer
Mundo actualmente para lograr los niveles de desarrollo que s
pretendfan alcanzar con el 0,7%, en funcién de las necesidades
actuales, calculadas en funcién de los intereses de la deuda y de
otros factores, lo que habrfa que transferir no serfa ya una 0,7%,
sino un 6,5% del PIB de los paises ricos. Quizds esto seguirfa siendo
una limosna, pero en cualquier caso se acercarfa més a la justicia
Ademis, los pafses ricos, este 6,5% de recursos lo estdn malgastan-
do por otro lado.

< Es verdad que la cooperacién es sélo una limosna y que por
parte de los occidentales lo mejor seria no ir a los paises subdesarro-
llados. Sin embargo, hay un problema, aunque las ONG no vayamos
a estos paises, la Coca-Cola seguird yendo. Por esto, a veces ¢
puritanismo puede ser peligroso. A la larga, no hacer nada puede
que no sea tampoco muy ttil, si los occidentales que explotan
siguen allf, en los paises subdesarrollados. La cooperacién compen-
sa en cierto modo la explotacién.

<> La tnica alternativa vélida a nivel mundial, para el desarrollo
de los paises pobres, es no ayudar a nadie, porque cada cual tiene,
en realidad, sus propios recursos para vivir.
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AMERICA LATINA: ... los que ya somos mayores habia-
mos aprendido geografia mundial en un mapamundi que
distorsionaba totalmente el tamafio y la posicién real de los
distintos pafses y continentes del mundo.

1. Al igual que el modelo econdmico colonial que lo precedid, el capi-
talismo explota las poblaciones indigenas y deshace el tejido y las tra-
diciones sociales y culturales autdctonas. Su versién mis reciente, el
modelo mds neoliberal, propugnado por las instituciones internaciona-
les multilaterales como el Fmi, pasa por encima de las especificidades de
las sociedades latinoamericanas, tales como la economia informal o los
sistemas propios de reciprocidad.

< Eldominio econémico del Norte respecto del Sur se manifiesta
en todos los 4mbitos. La educacién es uno de los mds flagrantes. La
historia del colonialismo econémico es la historia de una visién del
mundo «occidentalocéntrica». Es posible que ahora ya no sea asi,
pero los que ya somos mayores habfamos aprendido geograffa
mundial en un mapamundi que distorsionaba totalmente el tama-
fioyla posicién real de los distintos pafses y continentes del mundo.
Es el llamado mapa de Colén, en el que el ecuador no estd en la
mitad del mapamundi, que serfa lo correcto, sino mds abajo, hacia
los dos tercios del planisferio. Con esto lo que se consigue es en-
grandecer exageradamente el hemisferio Norte y empequefiecer
escandalosamente el hemisferio Sur. La distorsién llega hasta la
exageracién de que el continente africano acaba teniendo la misma
dimensién en el mapa que la isla de Groenlandia, cuando resulta
que en la realidad es quince veces mayor que esta isla.

Con este ejemplo, quiero manifestar que durante quinientos
anos no sélo hemos estado viviendo en una situacién de dominio
econémico, colonial y politico, en el que el Norte dominaba el Sur,
sino que esto se ha traducido incluso en un dominio cartogréfico,
por llamarlo de alguna manera. Es decir, el dominio ha llegado al
extremo de pretender que la realidad es como los dominadores
quieren que sea, y no como es en realidad. El dominio politico-

econémico llega a la locura de pretender cambiar el tamafio fisico
de las cosas.
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Con la nueva visién del mundo, menos colonialista, hija de un
nueva conciencia, nacié el nuevo planisferio mundial, llamado d¢
Peters, que distorsiona las formas para poder ser fiel a los tamafis,
Este nuevo mapamundi es un avance pero hay que darse cuentad: |
que en él siguen quedando restos de la mentalidad eurocéntricy,
porque fijaros en qué continente es el que sigue estando en el centry
del mapa. Sigue siendo Europa el continente que estd en medioy
arriba, como Dios Padre omnipotente. Y no tendrfa porque ser s
porque el planeta en realidad es una esfera y no tiene un arriba yun
abajo, y menos todavia un centro y una periferia. Han puesto ¢
hemisferio Norte arriba como se hubiera podido poner abajo, y
hacer el mapamundi al revés. Todo esto refleja hasta qué punto esti
condicionada nuestra mentalidad.
< El modelo que habfa en Europa, con la colonizacién de Amé-
rica Latina, se traspasé alli. En algunas partes del continente este
feudalismo se plasmé en forma de plantaciones, porque lo que
habia era café o pldranos, y en otras, en forma de crianza de ganado
¥, en otras, en forma de minas. Hubo todavfa otras partes donde
este intento de reproducir el feudalismo fue imposible porque los
indigenas del lugar eran cazadores y guerreros, y no estaban dis
puestos a cultivar. Es decir, lo que hizo la colonizacién espafiola fue
coger la economfa de cada lugar del nuevo continente y darle una
organizacién feudal, en los casos en que fue posible.
<> Las estructuras sociales internas de América Latina estdn rotas,
por decirlo de alguna manera, porque las tradiciones culturales del
continente, desde el punto de vista de la antropologfa, es decir, lis
culturas antiguas, tienen poco que ver con la cultura occidental. Y
esta cultura capitalista las estd rompiendo. La penetracién de li
economfa monetaria en las comunidades mds rurales o mds indfge-
nas estd destruyendo sus sistemas originales de intercambio, de tipo
redistributivo o de reciprocidad, unos de los pocos sistemas redis-
tributivos existentes en el continente.
<> En América Latina, ahora mismo, no hay clases medias en
absoluto. Hay una buena anécdota para ilustrar cémo funcionael
pensamiento econémico de tipo neoliberal dominante hoy en
el mundo. Un personaje de cuyo nombre no puedo acordarme, fun-
cionario del Fondo Monetario Internacional, fue enviado a Bolivia
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para aplicar un plan deajuste estructural. El plan tuvo ungran éxito,
pero solamente desde el punto de vista macroeconémico, no desde
elpunto devistadel bienestar de la poblacién. Es decir, el plan sirvié
para reducir la inflacién, equilibrar la balanza de pagos, elimind el
déficit publico, fomentd las privatizaciones, etc., una serie de me-
didas el resultado de las cuales no estd asegurado que sea beneficioso
para los ciudadanos del pais en el que son aplicadas, mds bien al
contrario, como la experiencia indica y es bien sabido. El hombre
aplicé tan bien el recetario del Fmi que el Fondo lo premid dédndole
como siguiente encargo que aplicara un plan similar en Rusia. Los
modelos econémicos de Rusia y de Bolivia probablemente no se
parezcan absolutamente en nada, pero el hombre en Bolivia habia
cumplido bien el modelo ultraliberal y tanto estaba dispuesto a
aplicarlo en Bolivia como en Rusia, si era necesario.

Esta aplicacién abstracta de modelos neoliberales rompe cual-
quier tipo de estructuracién social propia de sociedades cuya eco-
nomfa es mayormente informal e impide que el desarrollo sea un
desarrollo humano. Que haya buenas cifras de paro, de inflacién o
de crecimiento del PIB no quiere decir absolutamente nada, creo yo.
& El sistema econémico hegeménico, el que impera, no es el
modelo europeo de Estado del Bienestar, sino el sistema capitalista
en sus rasgos més neoliberales y de ajuste econémico. El problema
noes solamente que se imponga un modelo econémico, un modelo
de desarrollo a nivel internacional. El problema estriba también en
como es percibida esta red que constituye la economia mundial por
parte de sus participantes no dominantes, es decir, cémo son per-
cibidos los cdnones y las reglas a partir de los cuales uno tiene que
desenvolverse en la economfa mundial.

Los paises periféricos estdn constantemente intentando demos-
trar que son capaces de desplazarse hacia un comportamiento co-
piado de los paises dominantes, tienen que demostrar que son ca-
paces de incorporar una serie de comportamientos —econdémicos
o sociales— ajenos a ellos, tienen constantemente que hacerse los
tipos importantes, copiando a los que realmente lo son. Por lo
tanto, el problema no estd solamente en el sistema econémico que
se propone como modelo, sino a un nivel mds ideolégico que con-
siste en intentar conquistar un prestigio, poder ir al rico y pagarle,
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porque esto es una manera de decirle: «eh, que yo tengo platan, yas
uno a lo mejor se gana la confianza del rico.

< «La situacién social y econémica actual de América Latinae
mi opinién se estd deteriorando, a pesar de que nos digan que ahor
existe democracia y de que ahora las inflaciones galopantes se ha
detenido. Sin embargo, en cambio, hay muchas inversiones espe- |
culativas, como se demostré en Méjico con el tequilazo. Creo que
los procesos migratorios que se estdn viviendo actualmente en
América Latina confirman un poco esta visién de la degradacién
social y econémica.

Un ejemplo de esto serfa el interés que tuvieron los Estados
Unidos en crear una estructura comercial conjunta con Méjico
—el NAFTA—, cuyo objetivo prioritario era precisamente frenar lis
emigraciones desde Méjico hacia Estados Unidos. De la mism:
manera, en la Unién Europea pactan con Turqufa, intentan comer-
ciar con Turquia pero porque lo que quieren es frenar la entradade
turcos en Europa.
<> La mayoria de los latinoamericanos que vinieron a Europ |
durante muchos anos eran los de ascendencia europea. No vinieron
los de origen indigena. Como mucho vino gente de ascendencia
mezclada, medio europea medio indigena. Se traté, en general, ¢
emigrantes de un nivel de formacién medio o alto, en un momento
en que en Europa se vivia un relativo bienestar econémico. Porlo
tanto, no se puede decir que viniera gente de bajo nivel profesional
a competir con los trabajadores de aqui por los mismos puestosde
trabajo. Eso no es cierto. Mds bien, la inmigracién latinoamericam
hizo una aportacién de capital humano a Europa, sacé gente for-
mada de América Latina y la puso a trabajar aqui. La inmigracién
descapitalizé la sociedad latinoamericana.
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IV. EL MESTIZAJE

AFRICANEGRA: La mezcla entre culturas—desde la igual-
dad— crea algo nuevo, que no sabemos cémo se llama, pero
es esto lo que queremos...

L. Los africanos perciben el mestizaje como una imposicion de los
colonizadores europeos. La mezcla entre culturas no era fruto de una
relacion de intercambio en condiciones de igualdad, sino que se produ-
cla segtin la voluntad y los intereses de la cultura dominante, la occi-
dental. Ast, mientras que los europeos no integraron prdcticamente
ningiin elemento de la cultura africana en su cultura originaria, los
afvicanos fueron forzados politicay econdmicamente a incorporar muchos
elementos de la cultura europea en su estructura cultural.

< Para mi, el mestizaje no fue un proceso aceptado voluntaria-
mente por los africanos, sino obligado. En este supuesto, no habria
que hablar de mestizaje, sino de sumisién. Por lo tanto, se puede
hablar de obediencia, pero de un significado de la palabra obedien-
cia que se refiere al hecho de tener una cosa aunque no te guste.
Aqui, mds que obediencia hay obligacién. En el caso de Africa, la
obediencia y la sumisién quieren decir lo mismo. El mestizaje
nosotros lo hemos tenido a la‘fuerza.

< Para los europeos, el negro en la época de la esclavitud era un
animal mds. Y en la época del colonialismo era un animal que
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ademds podfa trabajar manualmente. Sin embargo, para bien o pan
mal, terminamos en cierta manera aprendiendo de los europeosy,
por lo tanto, tenemos una realidad que sf podemos llamar «mest
zajen. Porque hablamos, bien o mal, la lengua del europeo, cono-
cemos al europeo, conocemos su cultura. Asi pues, nosotros somos
el producto del colonialismo y hemos ido siendo cada vez mi
europeos. Por esto, si no fuera porque nos agarramos a la costumbre
originaria del hombre negro, no sabriamos ni siquiera cémo es unz
sola rafz de nuestra cultura.

<> El primer mestizo que conocf me dio su primera «lecciém
sobre el mestizaje cuando yo era joven. Me dijo: «Mira, yo soy de
café con leche. Mi padre puso el café y mi madre la leche». Cuando
éramos jévenes, aqui en Espafia considerdbamos la palabra mest-
zaje de una forma negativa. Porque se predicaba como el resultado
de unacolonizacién—Ila del Imperio espafiol— civilizadora y ejem-
plar. El mestizaje era el exponente mds claro de esta colonizacidn,
Pero resultaba que el mestizaje era justamente lo que siempre s
habfa predicado, alo largo dela historia, pero nunca se habfa hecho.
En realidad el mestizaje se habfa traducido en simple mestizaje
sexual, en el peor sentido de esta palabra.

Los blancos espafioles, franceses, ingleses que estaban en Gui-
nea, por ejemplo, practicaron la idea del mestizaje entendiendo
bdsicamente como el hecho de tener contactos sexuales con las
negras. Lo que sucede es que esta era una relacién desigual. Pan
empezar no era una relacién de amor, sino una relacién de lujuri,
relacionada con el hecho de la naturaleza exuberante. Ademds, en
una relacién clasista, porque no todos los blancos tenfan relacién
con negras. Los blancos que tenfan cargos importantes y vivianen
las colonias se trafan a sus mujeres blancas. Por esto, los contactos
con negras eran esporddicos, nunca fijos, y en ellos el blanco se vl
de su impunidad fisica y de su superioridad legal.

Ademds, era un mestizaje sélo para hombres. Las mujeres blan-
cas tenfan prohibido ir con hombres negros, ejercitar con ellos el
mestizaje. Hay un cierto aprovechamiento de las estructuras orge
nizativas propias de los negros por parte de los blancos, pero estt
uso de estructuras autdctonas se interrumpe en el momento en qué
crea obligaciones al blanco. Creo que en este punto también
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podrfamos incluir la actividad de los misioneros. En todo caso, en
Jas relaciones parentales seguro que sucede.

Hay una manipulacién de hdbitos propios de las sociedades
negras, pero s6lo en provecho de los blancos. El blanco tiene con-
tactos con la pareja negra, pero esto no crea una relacién o un
compromiso con esta negra. La finalidad de esta relacién no es tener
hijos, crear unos lazos. Esto no quiere decir que de la relacién sexual
no salieran hijos. Pero, en todo caso, se trataba de una consecuencia
indeseada. No era ésta la finalidad. Todavia hoy, existe un sistema
de relaciones culturales presidido por la desigualdad. Pueden dife-
renciarse dos etapas en el mestizaje en Africa: en la primera, se
considera que los africanos no puedan llegar a ser como los euro-
peos: en la segunda, se considera que sf pueden llegar a ser como los
europeos. En el primer caso, la desigualdad se manifiesta en forma de
desprecio y, en el segundo, en forma de paternalismo.
< El paternalismo implica una relacién que no es de igualdad, en
la que hay alguien superior, y en la que unos y otros tienen claro
quién es el superior y quién es el inferior. Repito: unos y otros lo
aceptan. El principio paternalista no es, de entrada, sélo de unos,
sino de los dos. Para que los inferiores sean como los superiores, el
superior empieza un proceso de civilizacién, que tiene una serie de
componentes que afectan en las relaciones sociales y en las relacio-
nes culturales, que empujan a una actitud pasiva del inferior hacia
el superior, a lo largo de este proceso de civilizacién.

Elsuperior es el encargado de civilizar al selvitico, al cual le debe
afecto, proteccién y autoridad, esto es: tres cosas. Y autoridad sobre
todo, autoridad m4s que poder. El superior es el que sabe por dénde
van o por dénde tendrfan que ir las cosas para ir bien. Pero en el
ejercicio de esta autoridad tenfa que querer al negro. De acuerdo
con la concepcidn cristiana tenfa que darle afecto y proteccién. Esta
proteccién, la mayor parte de las veces, querfa decir proteger al
negro de si mismo, protegerlo de los suyos, protegerlo de su propia
cultura, porque esta era la manera de salvar al negro.

Siempre que los europeos iban a Africa decfan que era para
evitar que los negros se mataran, para evitar que estuvieran todo el
tiempo haciendo guerras, para evitar que siguieran viviendo inmo-
ralmente. A cambio de esta proteccién del negro contra s{ mismo,
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se espera que el negro ofrezca al blanco reconocimiento, respetoy |
obediencia. No se espera que el negro se vuelva inteligente, sino que
sea agradecido, obediente y respetuoso. 5

:Qué concepciones implican todo esto? Implica unas concep- |
ciones bdsicamente culturales segtin las cuales la cultura del supe.
rior es una cultura universalmente conveniente, apropiada, y, por |
lo tanto, también lo es para Africa. La cultura del superior esh |
Cultura, con mayusculas. Desde este punto de vista, la cultura del
negro es incompleta y, en todo caso, insuficiente. Por lo tanto, no
le conviene. Por ejemplo, hablan pero sus lenguas son gestuales. Es
decir, insuficientes. Sus lenguas pueden servir para determinadas
cosas, pero no pueden servir, por ejemplo, para la politica. Dicho
de otro modo, la identidad cultural del superior es la identidad
cultural adecuada y la del inferior es la identidad desacertada,

;Por qué? Porque la cultura europea se considera laica y univer-
sal. A veces, incluso se ha utilizado la palabra «natural» para defi
nirla. Del mismo modo, igual como se considera que hay rasgos
naturales, o una religién natural, también hay una cultura natura
Es aquella en la que predomina la légica —aunque se trate de
nuestra légica, en realidad— y precisamente por esa cualidad st
considera que tiene una validez universal como cultura. Mientras
que la del negro serfa una cultura supersticiosa, salvaje y particula-
rista. Una cultura, en todo caso, que sélo sirve para un sitio concre-
to, pero que no sirve para ningtin otro lugar. Es decir, se tratadeun:
cultura que el blanco puede ignorar, ignorar la lengua, los habitos
y las creencias.

;Por qué? ;Cudl es la operacién que pretende el blanco? Se busca
el proceso civilizador pasivo. Que el negro, que tiene una identidad
africana, que tiene una cultura equivocada, desacertada, particul-
rista, supersticiosa, insuficiente, haga el paso de ir a buscar la cul
tura importante, laica, universal, adecuada.

Delante de todo esto, nosotros, blancos que no somos indianos
cuando hablamos de mestizaje cultural, queremos decir algo muy
distinto de lo que antes era el mestizaje sexual, un mestizaje que nos
hablaba lejanamente del abuso sexual del blanco hacia el negro.
Ahora, mestizaje quiere decir, precisamente, que consideramos que
nuestra cultura y la africana estdn en pie de igualdad, que blancos
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y negros somos iguales. La primera cosa que desechamos cuando
hablamos de mestizaje es la desigualdad. No estamos esperando
de los negros ni respeto ni obediencia y no mantenemos la au-
toridad. Y el afecto y la proteccién que queremos dar a quién
quiera que sea no tiene como contrapartida el mantenimiento
de la desigualdad.

& El mestizaje fue sobre todo un mestizaje sexual. Toda esta
historia del mestizaje como convivencia, coexistencia, tolerancia,
todo esto pienso que estd sélo en el aire. Esto estd en todos los
medios de comunicacién y pienso que es absolutamente tépico.

No creo en la posibilidad de mestizaje entre culturas pero sf del
mestizaje entre individuos. Porque para mi es solamente una cues-
tién personal, hay personas a las que les atrae algo distinto, diverso,
diferente, y entonces se acercan a una persona que pueda aportarles
esta diferencia.

Yo clasifico a las personas en dos grandes grupos, asi como si
fueran montones a los que pudiéramos separar. Por un lado, estd la
persona que tiene miedo alo diferente, que es la que nunca se
mestizard culturalmente. La masa social, la gran masa social tiene
terror a perder cierta imagen de identidad, que puede aparecer en
el color, o en la cultura o en las tradiciones. En si, creo que esto es,
enrealidad, el miedo a perder el poder, el control del poder. Se trata
de un poder un poco ambiguo porque, personalmente, las personas
que tienen este miedo no tienen ningin poder. Sin embargo, es
miedo a perder el poder como grupo.

El blanco también quiere emblanquecerse. La prueba es que
todos los mediterrdneos siempre hemos estado mirando hacia el
Norte. Si aqui viniera un grupo de emigrantes suecos, todos prefe-
rirfan a los suecos. Y nosotros, tedricamente, también somos blan-
cos. Pero no tan blanquitos como los del Norte. Me pregunto por
qué el blanco de aquf también se tendrfa que emblanquecer. ;Por
qué? Pues porque, a lo mejor, si eres un poco més clarito, mds sueco,
igual tienes mds poder, y se te entiende mejor.

He vivido aquf en el sur de Europa y, en mi propia cultura,
siempre se ha considerado que lo nuestro era lo peor. Lo de Europa
es muy divertido, porque nosotros, aquf, de hecho no formdbamos
parte de ella. Para nosotros Europa empezaba m4s alld, a partir de
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Paris. Lo del sur no era considerado mucho como europeo. Es un; |
actitud universal el hecho de que quien quiere tener una posibilidad |
de ser comprendido y comprenderse un poco mds a si mismo utilin
un espejo a través del cual los otros lo puedan ver.

<> La mayorfa de gente de aquf de Europa entiende muy bien o
que quiere decir la interculturalidad. Quiere decir que los emigran-
tes hemos tenido que dejar nuestra cultura y coger la de aquf. Aqui
estdn todos encantados cuando ven a un nifio africano, negro, que
habla cataldn. La gente de aqui sélo se preocupa de cémo el inmi-
grado asume la cultura de aquf, pero por su cultura de origen ni
pregunta. Esto es tratarlo como la parte inferior. Y, con este esque-
ma, siempre se pensard que no hay nada que ensefiar al superior, que
s6lo es el inferior el que tiene que aprender. |
<> Siguiendo el proceso del negro africano desde la esclavitud, de
alguna manera hay parte de la situacién actual que responde ak
misma légica. Aqui se piensa que un emigrante estd mds integrado
cuanto mds se parece a los de aqui. Pensamos que estamos mis
integrados cuanto mds nos parecemos a ellos, cuando perdemos
mids lo que somos para diluirnos, para entrar en una cultura que,
mirese como se mire, es una cultura dominante, una cultura que
machaca, una cultura que destruye. Por lo tanto, sélo a nivel inte-
lectual se puede pensar que nosotros, los inmigrados, somos pro-
ducto del mestizaje.

2. El mestizaje deseable tiene que ser fruto de una relacién d
igualdad entre las culturas distintas. La incorporacidn de elementosd:
una cultura ajena en la cultura propia tiene que ser el resultado !l
didlogo y de la interaccidn pacifica entre estas culturas.

<> Yo pienso que el mestizaje no significa abandonar cada unade
las partes su cultura propia, sino recoger elementos de una cultur
y de otra, integrar elementos de la cultura ajena en la cultura propia
y transformar esto en algo que asume los valores e, incluso, los
defectos de las dos partes creando a partir de ahi una nueva perso-
nalidad. Yo, por mestizo, entiendo esto.

Pienso que el mestizaje es la mezcla. Los mulatos son un ejemplo
de mezcla, aunque muchas veces puede ser una mezcla obligada. Yo
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tengo hijos mulatos, pero en mi caso no son fruto de una mezcla
obligada, sino de una relacién amorosa. Son mulatos porque fisi-
camente son medio negros, medio blancos. Al nivel no fisico la
cuestion es un poco mds dificil. Tienen elementos mios y de la
madre, que es catalana. El acercamiento a nivel fisico es lo primero.
Luego hay que ver si también se han acercado a nivel cultural.
& Interculturalidad quiere decir, para mf, relacién entre culturas.
Por lo tanto, supone, como paso previo, un didlogo. En este didlogo
puede haber, como decfa el amigo, un pacto de renuncias recipro-
cas. Porque todos tenemos el bagaje cultural bastante lleno, todos
llevamos la maleta cultural bastante cargada, y no podemos meter
algo nuevo si no sacamos nada de lo que lleva dentro. Esaqui donde
se tiene que establecer un pacto entre lo que dejamos y lo que
cogemos. Porque a veces puede haber valores de distintas culturas
contradictorios.

< No se puede hablar de la multiculturalidad y de la intercul-
turalidad como si fueran la misma cosa. La interculturalidad no
es un concepto, sino un hecho concreto que se refiere a la inte-
raccién entre las personas. Hay que tratarlo como una realidad,
una realidad cotidiana, sobre la que tendrfamos que basar nues-
tras vidas.

Hablar de interculturalidad supone dejar atrés los sistemas que
ahora hay en Europa, olvidarlos. En Londres hay una multicultu-
ralidad, que est4 funcionando de toda la vida. Si vemos lo que ha
pasado en Londres, nos damos cuenta de que allf no ha habido
integracién. El modelo inglés se ha basado en la multiculturalidad.
En Londres salta a la vista que hay un mosaico de sociedades. Hay
una multiculturalidad, pero no existe una sociedad londinense
integrada. Porque los judfos viven en el barrio judfo, van a escuelas
judfas y a las tiendas judfas. Los drabes viven al lado, pero van a sus
escuelas y no pueden ir a las escuelas de los judios, y viceversa. Los
guineanos visten con su ropascompran en las tiendas guineanas, en
la calle hablan su idioma, comen comida africana en sus colegios,
todos los guineanos comen la comida de su pueblo. Uno de los
pocos casos donde ha habido cierto contacto es el de los chinos,
porque ellos tienen la comida rdpida que est4 tan extendida. Pero
&to no quiere decir que haya habido integracién.
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Este modelo multicultural es un fracaso. Y no entiendo que e
Espafia, ahora, haya tanta gente empefiada en implantar este mo-
delo, que es algo que ha fracasado en todo el mundo. Sélo hace fal
escuchar cientificos y académicos universitarios y mirar Londres,
que la tenemos al lado. Por esto, creo que cuando se habla ¢
multiculturalidad me da la sensacién de que no se tiene muy cla
lo que se quiere decir, y se habla de esto en cualquier momento, en
cualquier marco.

Un mestizo, a nivel de piel, a nivel biolégico, s{ puede ser mitad
negro y mitad blanco, por ejemplo, pero en sf mismo es una person;
distinta, algo concreto, algo nuevo. Al hecho de ser algo nuevo no
sabemos cémo llamarlo. Pero es este hecho nuevo lo que nosotros
queremos. Se trata de una sociedad plural. Esto es lo que quien
para mi pueblo. No la multiculturalidad, tal y como la he definido
antes, porque en este caso no hay ninguna interaccién entre ls
culturas. Las culturas pueden coexistir, pero sin que haya ningun
relacién entre sus miembros. Es muy extrafia una relacién entre un
britdnico de origen y un emigrante. Y, sin embargo, son vecinos.
Cada uno tiene su propia cultura, cada uno lleva su propia vida,
cada uno lleva a sus hijos a sus ghettos. Nos empefamos en habla
de multiculturalidad, cuando tenemos ejemplos clarisimos de que
lo que hasta ahora se ha considerado multiculturalidad no fun-
ciona.
< Partamos de la clasificacién segtin la cual la multiculturalidad
es una realidad, es lo que existe ahora, y la interculturalidad eslo
que se estd buscando. En la multiculturalidad hay una multitud de
culturas que no pueden convivir, que no se mezclan, que se desx
rrollan cada una por su lado, a solas. Pero yo creo que la culturaes
algo muy dindmico, que no puede desarrollarse sola, en un marc
cerrado, autosuficiente.

Cuando yo proyecto hacia el futuro hablo de la convivencit
de las culturas, del contacto entre las culturas, de la posibilidad
de que cada cultura pueda buscar en la cultura vecina lo que
interesa, lo que puede ayudar a progresar. Asi entiendo la inter
culturalidad.
<> Yo no creo que la sociedad que existe ahora viva en la intercul
turalidad. Sélo hay multiculturalidad en el sentido que muchas |
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culturas viven en un espacio geogrdfico comtn. Sin embargo, la
multiculturalidad, bien entendida, es el proceso por el cual las
culturas se asumen las unas a las otras. Sélo cuando hay convivencia
eintegracién hay interculturalidad real. Esta sociedad intercultural
yo creo que es una utopfa. Es una utopfa que no tenemos que tener
como algo imposible, porque las utopias también nos ayudan a
avanzar. ‘

& A nivel de expertos, se baraja indistintamente el concepto de
multiculturalidad y el de interculturalidad. La multiculturalidad es
una realidad. Todos pertenecemos a distintas culturas, el mundo es
multicultural. Es un hecho real, hay varias culturas, aunque cada
una tenga su propio lugar. Interculturalidad, en cambio, es dar una
vigencia especifica a esta realidad, es asumir la diversidad cultural
como un-hecho y darse cuenta de que todas las culturas tienen
elementos buenos y malos, positivos y negativos. Se trata del inter-
cambio de estos valores: ;qué me ofrece de bueno tu cultura?, y ;qué
te ofrece de bueno mi cultura?

< No sélo puede haber interculturalidad entre personas, sino
también entre sociedades, globalmente consideradas. Aunque de-
pende de qué sociedades. Por otro lado, creo que no tenemos que
entender la interculturalidad o el mestizaje como cambio total.
< Los blancos no aplicaron esquemas de relacién social y cultural
distintos en funcién del sitio donde estaban. Eso serfa mucho pen-
sar. No eran tan inteligentes. Los blancos aplicaron el mismo esque-
ma que les funcioné en Europa, el esquema de dominio que les
funcionaba en Europa a una minorfa. Cogieron este mismo esque-
may lo aplicaron exactamente con los negros. Las relaciones entre
blancos y negros son una copia de las relaciones que existfan en las
metrépolis entre el superior y el inferior. Sélo que aquf, quizds,
habfa m4s conciencia de explotacién.

Por esto, no se trata de hablar de «paternalismo colonial, sino
de paternalismo, tout court. Es este paternalismo el que se traducfa
en términos de obediencia, o incluso de estimacién. Toda la reté-
tica sobre si se puede amar sin respetar, o respetar sin amar, se
aplicaba como una forma de este paternalismo.
< No creo que la interculturalidad exista como concepto. Es
decir, puede haber muchas culturas, pero esto no dice nada de
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ninguna de ellas. Que existan muchas culturas no dice nada ¢
favor de la interculturalidad. Es verdad que han existido muchy
culturas, pero también es verdad que muchas de ellas han desap:.
recido. Por lo tanto, silo tinico que se tiene en cuenta es que existen
muchas culturas, de aquf sélo podemos concluir que muchas d
ellas desaparecerdn.

<> Yo creo que no soy mestizo. M4s bien creo que, ahora, los

intelectuales africanos tenemos una cultura mds bien bastarda —y
me perdonaréis la palabra—. No es un mestizaje. Es mucho mi;
algo mds, es una cultura mds bastarda que mestiza.

Una cultura mestiza quiere decir que es hija de dos cultur
distintas. Considerar que una cultura es bastarda supone consids
rar que se conoce quién es la madre, pero no se sabe quién esd
padre. :
<> Pero el concepto de «bastardfa», no metaféricamente sino ensu
sentido habitual, en Africa no existe. En Africa no tenemos la per
labra bastardo o, como minimo, no es una palabra tipica del
cultura africana. En Africa el hijo pertenecfa a una familia, end
sentido amplio del término. No importaba quién era el padrey
quién era la madre, sino a qué familia, a qué clan pertenecia. Esto
es lo que suced{a en la mayor parte de las culturas africanas. El nifo
nacfa en una familia.

La palabra bastardo fue importada de Europa. Por esto creo que
no vale aplicar un concepto que ni siquiera pertenece a la culun
africana ni a una realidad especificamente africana. Por esto yo
prefiero pensar que la cultura africana es mestiza. No bastarda.

3. Al ideal del mestizaje y la interculturalidad igualitarios sels
opone la realidad de un sistema capitalista que de hecho no los permit.
La nueva relacidn establecida por el neo-colonialismo entre Europay
Africa no se puede entender como una superacion del esclavismo, sin
como su perpetuacion encubierta.

<> ;Cémo funciona el proceso de civilizacién pasivo? Muy res-
midamente, se puede decir que el negro, el africano, tiene dof
opciones. La primera opci6n es la obstinacién, en virtud de la cu
él, a pesar de que los europeos le traen la cultura légica y europes
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se agarra a sus raices, porque no se da cuenta de que aquello que le
traen los europeos es la bondad. Entonces, el africano no reacciona
como tendria que reaccionar segiin los europeos, sino al contra-
rio, reacciona con la ofuscacién. En tal caso, el negro recibird
el castigo que le corresponde, paternalmente. El blanco tiene la
obligacién, que nace de su autoridad, de castigar, de conducir
hacia la buena vfa a aquél que se le escapa, aunque sea mediante el
castigo.

La segunda opcién que tiene el negro es la sustitucién, la susti-
tucién de su cultura, de su lengua, de su religién, de sus creencias
y, sobre‘todo, de su organizacién social. Esta sustitucién le aseme-
jard ala mayorfa blanca. Es un cambio que se acepta sin obstdculos,
un cambio en el sistema productivo, sin posibilidad de enmienda.
No hay nada que hablar. El proceso acaba en esta integracién,
derivada del cambio sin mds del esquema productivo. Es una inte-
gracién que quiere decir subordinacién.

Hay un desarrollo frustrado o imposibilitado. Sélo se integra el
inferior y, por lo tanto, esta integracién es una subordinacién. No
se permite que el cambio de actitud del negro suponga que pase a
ser como los blancos. El mestizaje entendido como mezcla se pre-
dica pero no se practica. Con mdxima magnanimidad, podrfamos
llegar a decir que el mestizaje como discurso, tenfa buenas intencio-
nes. Pero no se puede o no se quiere llevar a la préctica este discurso.
Un negro integrado, a la hora de la verdad, querfa decir un negro
subordinado, en todos los aspectos. Y es el individuo negro, pero
también la sociedad negra como tal la que se subordina. Y, todavia
ahora, un pafs independiente del Africa negra sigue siendo un pafs
subordinado.
< Quizds ahora no eres un esclavo, como hace tres siglos, en el
sentido de ir a la fbrica a golpe de l4tigo. Pero eres esclavo porque
para sobrevivir te tienes que levantar a las seis de la mafiana, ira la
fibrica, y volver otra vez al dia siguiente. Esta es la forma atenuada
—pero es una forma real— del esclavismo. Y en las relaciones de
produccién entre pafses esta situacién se mantiene. Hay pafses que
se ven obligados a producir productos para beneficio de unos
pocos. Y éste es el elemento del sistema de produccién que realmen-
te permite muy poco el mestizaje.

121



< Un ejemplo bastante claro de mestizaje en la sociedad occiden-
tal actual es la musica pop. Como es bien sabido, esta musica se bas
en manifestaciones musicales africanas que luego fueron asumidy
por la cultura occidental, y dieron paso a una muisica que no ¢
occidental, pero que tampoco es africana. Esto, incluyendo el juz
y el blues, es lo que hoy se conoce como muisica pop.

Digo esto con una intencién. Quiero sefialar que dentro dil
campo musical, y dentro del campo artistico en general, no es excesi-
vamente complejo ser mestizo, para los occidentales. Sin embarg,
cuando entras en el terreno de la dependencia econémica, y entras
en el terreno del reparto de la riqueza, la cosa ya no es tan ficil. Porque
de la economia depende el funcionamiento de las sociedades.
<> Hoy por hoy, creo que podria darse el mestizaje interculturd
s6lo en el caso de que se cumpla una condicién, que la cultun
occidental lo acepte, que, de una manera u otra, esta culturas
recicle en la idea de la mesticidad. Cosa que, desde mi punto de
vista, estd todavia muy lejos.

Quiero decir, con esto, que los africanos ya somos mestizos.
Porque hay muchos elementos de nuestra cultura originaria quey:
hemos perdido y han sido sustituidos por elementos de culturs
ajenas, especialmente de la occidental. Es verdad que mds bien
tendrfamos que hablar de sustitucién, en vez de mestizaje. Porque
en el mestizaje la mezcla intercultural es un fruto de la libre volun-
tad de las culturas que se mezclan. En la sustitucién la mezcla de
culturas es el resultado de la obligacién que una de las partes impo-
ne a la otra.

Alos africanos se nos ha impuesto una cultura. De todos modos,
el resultado es que hemos perdido valores de nuestra propia cultur:
y ahora vivimos con valores culturales propios y elementos ajenos.
El resultado es que nos encontramos en una mezcla, vivimos en un
especie de mestizaje cultural. Los africanos somos parte de dos
culturas. Quizds esto es mds visible en Africa que entre los inmi-
grantes africanos de Europa. Allf la gente tiene una forma de vids
mixta, por ejemplo en su alimentacién. Una forma de vida mixu
en tanto que su vida cotidiana estd hecha de elementos autdctones
y de otros importados, aunque sea como resultado de una obligr
cién, los africanos somos ya mestizos.
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Si quieren hacer del mestizaje una realidad, son las culturas
occidentales las que tienen una mayor. responsabilidad en asumir
este concepto y lo que significa, Sin embargo, repito que creo que
estd muy lejos de ser asumido. Porque a las culturas occidentales no
les interesa. ;Por qué? La respuesta a esta cuestién estd en el sistema
de produccién capitalista. La llave del problema es el capitalismo,
que es un sistema que consagra la esclavizacién perfecta. Asumir el
mestizaje de verdad supondria renunciar a este sistema capitalista
de esclavizacién encubierta.

4. De la concepcidn igualitaria del mestizaje y de la intercultura-
lidad se desprende la conclusidn de que es el hombre blanco el que

nunca se ha mestizado y que es €l el que necesitaria ser intercultural.

& De caraa la construccién de la sociedad intercultural, pien-
so que el principal obstdculo es el desconocimiento que tienen
la gente de aquf, de Europa, de Catalunya, respecto de la reali-
dad cultural profunda de los africanos. Hay culturas que con-
viven geogrificamente, que estdn en el mismo territorio, pero
que se desconocen.

Evidentemente, hay que salir del folclor de las comidas y de
los vestidos. Para conseguirlo, los que pertenecen a la cultura de
aqui, la catalana y la europea, pero también conocen, y en pro-
fundidad, la cultura de all4, la africana, podrfan hacer mucho.
Ellos tienen las herramientas para superar el folclor y dar a
conocer creencias, conceptos, formas de ver y de estructurar la
realidad de las culturas y de conocer el mundo. Quizds asf se
podria empezar a crear cierta adhesién a la idea de una sociedad
intercultural.
< No creo que la interculturalidad tenga que expresarse en la
gastronomia y otras actitudes de este tipo que tan a menudo se
practican. Muchas veces, los encuentros interculturales se reducen
acuestiones folcléricas, en el peor sentido de la palabra. La palabra
folclor, como tantas palabras, tiene muchos sentidos. La intercul-
twralidad no estd en que yo vea los bailes de un grupo que no
conozco, o cante los cantos de no sé quién, o pruebe los platos de
no sé donde.
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Mds bien creo que la interculturalidad quiere decir el reconoci-
miento de los valores profundos de las otras culturas. Y, en este
punto, los africanos sf que podrfan aportar muchas cosas a los
europeos. Porque, aunque generalizar es lo menos cientifico que se
puede hacer, hay ciertas maneras de entender la vida, el trabajo y el
ocio que son especificamente africanas y que sélo los africanos
pueden aportar. En este sentido creo que habria que desmarcarse de
lo puramente anecdético para ir al fondo de la cultura de los inmi-
grantes. La sociedad intercultural sélo puede servir si integra los
distintos valores profundos de las distintas culturas.
< Los occidentales nos han intentado ensefiar su cultura a los
africanos, pero, en cambio, no han intentado aprender nada de
nuestra cultura. ;Quién decide que tiene una cultura mejor que la
del otro? Los occidentales sélo nos han ensefiado cémo son ellos,
pero en ninglin momento se han interesado por nada de lo que
hacemos nosotros. Europa se crea la integracién a su manera, a su
medida. Se cree que su cultura es mucho mejor que las demds, muy
superior, mucho mds rica que la de los demds paises. Ellos no tienen
nada que aprender de los otros.

En cambio, nosotros, los africanos que estamos aqui, hemos
tenido que aprender todos los esquemas europeos. Hablamos el
inglés porque es el pafs que nos colonizé. Ahora, también hablamos
el cataldn y el castellano porque vivimos en Catalunya. Aprendes el
4rabe porque ésta es la lengua que tenemos en nuestro pafs africano,
y el francés porque Francia fue el segundo pais que nos colonizd y
es el segundo idioma oficial. Ademds, en cada pais hablan un dia-
lecto distinto de nuestra misma lengua, y también conocemos los
dialectos.

5. El niicleo del problema es la conservacidn del poder, simbélico
y real, frente a una utopia intercultural que supondria un pacto de
alianzas y renuncias mutuas. La interculturalidad y el mestizaje,
entendidos como objetivos colectivos, fuera del dmbito meramente
individual, son objetivos de lejano cumplimiento todavia. Porque no
se trata de una simple tolerancia, sino de perder el miedo a la diferen-
cia.
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&> Conocer un poco mds otra cultura significa, para cada uno
como individuo, replantearse la propia cultura, cambiar de esque-
ma de valores. Uno se replantea su propia forma de vida al descubrir
cémo viven otras personas, qué piensan y qué creen. Este replantea-
miento s6lo puede hacerse a nivel de cada individuo. Individual-
mente es posible el mestizaje, pero colectivamente no creo en él. El
mestizaje a nivel colectivo sélo se ha producido, a lo largo de la
historia, cuando un grupo ha dominado a otro y la cultura del
grupo dominado ha desaparecido.

En realidad, todas las culturas que existen ahora son mestizas.
Los mediterrineos somos absolutamente mestizos. Unos pueblos
han venido después de otros, y asf sucesivamente, y los primeros
han sido olvidados. Y todas las culturas que existen son fruto de este
mestizaje colectivo entre grupos, que normalmente se realiza a la
fuerza.
< En los cursos que se dan en Barcelona para inmigrantes, los
llamados programas de educacién compensatoria pensados para
facilitar la integracién de los inmigrantes, los profesores sefialan
que los magrebies son un colectivo problemdtico y que, en cambio,
los negroafricanos no son problemdticos en absoluto. ;Por qué no
llevan problemas los africanos a la hora de integrarse? Porque cuan-
do llegan a estos cursos ya saben hablar perfectamente cataldn o
castellano. Los negroafricanos saben mucho ya, de ser como los
europeos. Es por esto que los negroafricanos no crean problemas,
porque estdn absolutamente adaptados, asimilados, no porque sean
mestizos. El esquema del mestizaje y el esquema de la asimilacién
son esquemas diametralmente contrapuestos.

Y el esquema de la asimilacién ha funcionado porque los
negroafricanos lo han aceptado. Porque es un esquema que no
puede funcionar si sélo es aceptado por uno de los dos lados. Sélo
funciona cuando los dos lados, la sociedad occidental y el colectivo
de inmigrantes, ambos lo aceptan. Los magrebies son problem4ti-
cos porque no quieren aceptar este esquema. Ellos defienden con
mds orgullo su identidad cultural. No aceptan el esquema segtin el
cual la cultura occidental es superior.

:Quiénes son los que piensan que su cultura no es adecuada?
:{Quiénes son los que piensan que la cultura de los negroafricanos
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no es adecuada? ;No son los propios negroafricanos quienes lo
piensan? Ciertamente, no son sélo los blancos, los occidentales
quienes lo creen. No se trata de repartir culpas. Sélo planteo un
cuestién: ;shay algiin africano que se haya planteado seriamente que
su cultura es tan digna como la de los europeos y que vale igual? ;Por
qué los negroafricanos no plantean problemas? Porque han llegado
aser como nosotros, los occidentales. Pero a esto no hay que llamar-
lo mestizaje. Esto se llama sustitucién cultural. El mestizaje es otra
cosa.

< Como dice la campaiia, somos diferentes, somos iguales. Es
una campafa dirigida a los blancos. Este eslogan, esta frase, estd
muy bien porque es una frase que queda. Hay blancos que no lo
entienden, y es normal. Por esto se hizo la campafia. Somos dife-
rentes en el aspecto, pero iguales en derechos. Diferentes en nues-
tras caracterfsticas externas, en cuanto a nuestro color, a nuestra
manera de vestir, pero iguales en derechos. Pero esta igualdad en
derechos no es una realidad. Somos iguales quiere decir que debe-
mos ser iguales en derechos.

Ahora somos diferentes en.el aspecto pero también diferentes en
derechos. A lo que aspiramos es a la igualdad. Pero esto también lo
tenemos que decir a los africanos y a los inmigrados. Porque quien
estd, dentro de la relacién desigual, en la parte de abajo, es el que
tiene que decir: «No, no, yo ya no quiero, yo ya no acepto esta
desigualdad». Al que estd en la parte de arriba en las situaciones de
poder hay que decirle: «Oye, acuérdate de que esto no puede con-
tinuar siendo asf». Cuando decimos: «Somos diferentes, somos
iguales», estamos recordando cudl es la situacién, y cémo debe
cambiar.
<> Las instituciones publicas se gastan un montén de dinero en
cursos y cursillos y més cursillos que no sirven para nada. ;Por qué
no montan un cursillo para formar a las personas que no tienen
oportunidades, a formar las personas en si mismas? A las mujeres
y a los nifios magrebfes, y a los nifios africanos, que no tienen
oportunidades de entrar en las escuelas. Pero en las instituciones
publicas no hay voluntad. Resulta que tal departamento querfa,
pero no podifa hacer nada porque hay una norma que no permite
no sé qué, y era muy complicado...
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No se dan cuenta de que con esta actitud estdn creando ghertos.
Porque los nifios inmigrantes que no pueden ir a la escuela tampoco
trabajan, no hacen nada. Estdn todo el dia en grupo, como en una
banda. Quedan entre ellos a todas horas, en cualquier sitio, en un
parque, por ejemplo, y estdn todo el rato entre peleas. Peleas entre
ellos, o entre ellos y los vecinos. Porque, por ejemplo, son muchos
los magrebfes que se han juntado. Y al verlos a todos juntos los
vecinos los consideran como algo muy peligroso y sin remedio

posible.

6. Son los hijos de los inmigrantes los iinicos que viven en una
situacion real de interculturalidad, de integracién de los aspectos po-
sitivos de ambas culturas. Es mds a nivel individual que se puede
producir ficilmente este proceso integrador que a nivel colectivo.

& Para nosotros, los inmigrantes africanos, educar a un hijo aqui,
en Europa, es muy dificil. Es muy dificil porque no sabemos qué
ensefiarles. De un lado, la cultura de aquf estd muy bien y piensas
que serfa bueno que la aprendieran. En consecuencia, nuestros
hijos han aprendido las dos culturas, la de aqui y su cultura origi-
naria africana, también. No se han perdido ninguna de los dos.
Sin embargo, con esta doble identidad cultural en la que viven
nuestros hijos, es ficil que se encuentren con algunos compaferos
de aquf que se burlan de la cultura africana. Un buen dfa te viene
tu hijo y te dice que un nifio cataldn le ha dicho algo feo referente
asu origen cultural, que td has querido ensefarle, o al color de su
piel. En esta situacién, para que el padre que ha optado por hacer
sentir al nifio que la cultura catalana es también su cultura, la
respuesta es muy dificil. ;Qué vas a decirle? ;Que este nifio es malo
y que la gente de aquf es toda asi? ;O que la gente de aqui son todos
muy buenos? Te encuentras con que, aqui, para educar a un hijo,
casi tienes que Ser un mMentiroso. :
< ;Tenemos que temer que nuestros hijos dejen la cultura
africana original y adopten sélo la cultura europea? No, porque
estdn ensefiados para conocer ambas culturas perfectamente bien.
Estdn educados para conocer todas las lenguas, las europeas y
las africanas. Saben que tienen que aprender unas y otras, y por
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esto no tienen ninguna dificultad. Llegan aquf y aprenden f§-
cilmente.

< En los afios sesenta, en el Maresme habfa muchos inmigrantes
negroafricanos que habfan venido con familiares, pero casi todos
han vuelto. Se han quedado unas pocas familias, que se han juntado
luego con la nueva inmigracién de los afios ochenta. Pero la mayo-
rfa de los que vinieron con familia e hijos se han ido, porque pen-
saban que de aquella manera no se podfa vivir. Se encontraban con
problemas, y los nifios no se acostumbraron y no se integraron
completamente. Para empezar, el colegio de aqui sélo podia ense-
fiarles el castellano y no les podfa ensefiar nuestro idioma. Eso para
los nifios era un problema. En cambio, los que se quedaron y siguen
aquf ni se acuerdan de estos problemas. Sus hijos hablan el caste-
llano y estdn perfectamente integrados.

128



MAGREB: Los valores actuales de Occidente son el proble-
ma. Europa ha perdido su cultura de origen cristiano y se ha
entregado al individualismo insolidario de la moral capita-
lista. Sélo una recuperacién de los valores nos dar4 la con-
vivencia.

1. El Estado limita con su politica este fendmeno natural que es el
mestizaje. Para fomentar y lograr la convivencia es necesaria la volun-
tad politica. La primera condicion para integrarse es tener seguridad.
No sentirse amenazado, perseguido o marginado.

< Yo creo que la mezcla, el mestizaje, es algo innato al ser huma-
no. El mestizaje ha existido desde que existe el hombre sobre la faz
de la tierra. Es a partir de esta constatacién que se puede entender
ficilmente que haya movimientos de poblacién, que haya migra-
ciones. Este tema hay que darlo a conocer, hay que documentarse
y. hacer que sea popularmente conocido.

< El Estado-nacidn, en su forma actual, impide la convivencia
entre nacionales e inmigrantes. Limita la posibilidad de la integra-
cién y pone obstdculos a los inmigrantes.

< Yo nunca he visto a lo largo de mi vida que, por ejemplo, los
filipinos se acerquen a los drabes, o que los drabes se acerquen a los
paquistanies, o que los paquistanies se acerquen a los africanos. Es
decir, estos grupos siempre estdn creando ghettos entre ellos, los que
son de una misma cultura o de un mismo pas.

:De esto quién tiene la culpa? De esto la culpa, sin ninguna
duda, la tienen los gobiernos, porque no han hecho nada para
que no sea asf. Es una politica de dividir a los inmigrantes.
Porque, como se dice aqui, «divide y vencerds». Dividir es ven-
cer porque los inmigrantes, desde un punto de vista social, forman
parte de lo que es la clase obrera. Yo soy de la clase obrera, siendo
drabe, igual como un obrero cataldn, igual queun filipino, igual que
cualquier otra persona que haga nuestros trabajos. Es decir, perte-
necemos a una misma sociedad y, enella, somos de una misma clase.

Por esto los gobiernos lo que intentan hacer es ir separando ala
gente. Se trata de crear ciertas diferencias entre ellos, o ciertos
obstdculos para que no entren en contacto con la gente autéctona,
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catalanes de origen, que también son obreros y, por lo tanto, de la
misma clase.

< No se puede generalizar, y poner a todos los gobiernos en un
mismo saco, y considerar que todos son injustos con la inmigra-
cién, sin mds matices. Hay distintos tipos de gobiernos y distintos
grados de injusticia. Cuanto el gobierno mds se acerca al pueblo,
cuanta mds democracia hay, m4s los representantes reflejan al pue-
blo. En estas situaciones, hay mds oportunidades para la solidari-
dad, creo yo. Lo que pasa es que la democracia no tendrfa que ser
s6lo una cuestién de estructuras representativas, sino de participa-
cién ciudadana.

<> En el pafs de destino, por ejemplo, Espafia, la gente no quiere
tratar mucho a los inmigrantes, y més bien intenta mantener las
distancias. Por otro lado, por parte de las administraciones pibli-
cas, se integra a las personas que vienen de fuera sélo en los casos
en que se dan unas condiciones muy determinadas. Yo creo que las
administraciones tendrfan que tratar por igual a todas las personas
que viven en el pafs, independientemente de su origen, de su nacio-
nalidad. Tendrfan que dar unos mismos servicios, una misma pro-
teccién a todos. Me refiero a servicios como la educacién y las
escuelas, todo tipo de servicios sociales, la sanidad, etcétera. Lo
justo serfa que los inmigrantes pudieran acceder a ellos en igualdad
de condiciones que el resto de ciudadanos.

& La integracién no tiene solamente una dimensién cultural
—integrar la cultura de los inmigrantes en la sociedad de aco-
gida—, o una dimensi6n social, como la que se estd llevando a cabo
actualmente. Esta integracién social y cultural es buena, y ojal se
aplique tal y como estd previsto que se haga.

Sin embargo, la integracién tiene que ser politica, es decir, igual-
dad de derechos e igualdad de condiciones de vida. Yo no puedo
hablar, en nombre de los inmigrantes, de una igualdad absoluta de
derechos, porque nosotros somos unos recién llegados a esta tierra,
En cierta manera, tenemos que tener conciencia de que nosotros
SOMOS extranjeros, porque NOsotros tenemos un pafs, tenemos una
nacionalidad. Por lo tanto no podemos pretender tener los mismos
derechos exactamente igual que un espafiol hasta que no tengamos
la nacionalidad espafiola. Esto estd claro.
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Yo me refiero a ciertos bienes bdsicos: en el trabajo, en la resi-
dencia, en las condiciones legales de la estancia en el pafs. Se trata
de que no te persiga la policfa cada vez que vas por la calle, que
puedas tener un sentimiento de seguridad. Eso esla integracién. La
primera condicién de la integracion es tener seguridad en la calle,
tener seguridad en casa y tener la seguridad de que no te van a
devolver a tu pafs contra tu voluntad.

Incluso los extranjeros que estdn aquf, en Espafia, y tienen el
permiso de residencia en regla se sienten inseguros. Porque se
trata de un permiso de un afio, y siempre estd el miedo a perder-
lo, porque una simple denuncia del vecino puede hacer que te
denieguen la renovacién del permiso y te puedan expulsar. Un
inmigrante puede perder ficilmente sus papeles de residencia,
debido a la aplicacién de un principio de presuncién de culpa-
bilidad. Es decir, el extranjero es culpable antes de llegar al
juzgado, al contrario de los ciudadanos normales. Ante la poli-
cfa, una simple denuncia ya es tenida en cuenta como antece-
dente penal. El antecedente policial, en el caso de los extranjeros,
se considera directamente antecedente penal. Y esto es una injusti-
cia terrible.

Todo esto que reclamo son derechos primordiales del ser huma-
no para poder integrarse en cualquier sociedad. Igual que con el
permiso de residencia, sucede lo mismo con el trabajo. Pero este
segundo problema afecta ya a todos los espafioles. Se trata de una
sociedad en crisis. Y como inmigrante no puedes reclamar un tra-
bajo decente porque tienes que someterte a las reglas generales de
la sociedad. Es una sociedad con un {ndice de paro mayor incluso
que el del resto de la Unién Europea y el inmigrante tiene que
entender este problema.
< Yo distinguirfa entre integrar e integrarse. Integrar es lo que
tienen que hacer las Administraciones piblicas: otorgar las condi-
ciones necesarias para que la gente que viene de fuera pueda salir
adelante en el seno de esta sociedad. Y esto vale no sélo para los
inmigrantes, sino incluso para las personas del pais, aqui, que su-
fren problemas de exclusién social. En cambio, la palabra integrar-
se habla de la voluntad de la persona que llega, de acatar determi-
nadas normas sociales e incluso culturales del pafs al que llega, que
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yo no llamarfa pafs de acogida, sino meramente pafs receptor.
Acogida serfa decir muchisimo.

< Por nuestra parte, la de los inmigrantes, también hay que hacer
un esfuerzo en favor de la integracién. En este caso, la actitud
favorecedora de la integracién serd no tener prejuicios hacia las
personas del pafs de acogida, unos prejuicios que la mayorfa de
inmigrantes tiene: que si este es cristiano, que si este es €so oOtro...
Sin embargo, la mayorfa de estos prejuicios que tienen los inmi-
grantes vienen del sentimiento de injusticia que tienen, derivado
del hecho de no sentirse nada estables en esta sociedad de acogida,
de vivir en condiciones marginales, de tener un nivel social bajo.
Todo esto va alimentando el sentimiento de odio de los inmigran-
tes, a veces. Y, en estos casos, es intitil hablar de integracién. Por
esto, hay que darse cuenta de que la integracién tiene varios niveles.
&> Hablar de integracién es una manera de reclamar un espacio en
esta sociedad europea para los inmigrantes. Por esto no podemos
prescindir de esta palabra. Como las leyes impiden la entrada en la
sociedad occidental, hay que hacer todo lo posible para crear un
espacio para los recién llegados. En América del Norte, la integra-
cién, hace dos siglos, se hizo perfectamente porque allf habia espa-
cio, espacio social y fisico, para todo el mundo. Cuando la tierra no
es de nadie, uno se integra fécilmente.

Aqui, en la Europa actual, en cambio, el problema es que toda
la tierra estd ya cogida, el espacio estd cogido. El ambiente social es
el responsable de esta falta de espacio. No se puede culpar solamen-
te a los gobiernos, porque aqui a los gobiernos los eligen las perso-
nas y si hubiera una concienciacién social mayoritaria de apertura
hacia los inmigrantes, es de suponer que los gobiernos seguirfan en
esta direccién. Los gobiernos hacen lo que hacen porque recogen
el sentir de la gente de aqui. La gente, al inmigrante, lo ve en tanto
que marroqui, en tanto que drabe, en tanto que extrafio, alguien que
no pertenece a su espacio. La indiferencia, en este caso, es una
manera que tiene la gente de aqui de defender su espacio. Yo creo
que no hay integracién porque no hay espacio.
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2. Los problemas de integracidn de los inmigrantes se deben, prin-
cipalmente, a las reacciones racistas que su presencia despierta en los
miembros de la sociedad de acogida.

Es necesario introducir conocimientos de otras culturas y de otras
realidades en el sistema educativo. La educacién es un medio para
divulgar y para fomentar la convivencia.

Histdricamente, los poderes politicos nunca han dado nada a los
colectivos mds débiles socialmente. Los inmigrantes son conscientes de
que sus derechos sélo los obtendrdn si luchan por ellos.

< Hace siglos se valoraba de otra manera a las culturas. El proble-
ma actual es que los occidentales pensamos que nuestra cultura es
la mejor, la mds avanzada. No sabemos a dénde queremos llegar,
pero siempre queremos tener el poder. Queremos ganar tiempo
porque no sabemos adénde ir. Es el pragmatismo absoluto. El
problema es que en el fondo no valoramos a las otras culturas, y esto
conduce al desprecio. Es de aquf de donde nace la intolerancia,
porque a los demds se les considera que son menos. Y a nadie le
interesa el que es menos sino el que es mds. Por esto, como pensa-
mos que seguramente la cultura drabe es menos buena que la nues-
tra y estd por debajo de ella, no nos interesa conocerla.

Esto es desprecio, y conlleva esta intolerancia, y esta falta de
convivencia y este rechazo que estdn en el aire. Esto se respira. Vas
por la calle, por el casco antiguo de Barcelona, y ves como la policfa
para a cualquier marroqui que pase por delante, y le piden la docu-
mentacién. Esto es malo, los nifios que ven esto, inconscientemen-
te, no pueden pensar otra cosa que no sea que este marroqui que han
parado los policias es malo. A mi, que soy cataldn, la policfa no me
para nunca. Pero cada dfa veo en el centro escenas como ésta que
cuento. Los policias, de entrada, paran a un marroqui sin que haya
hecho nada, lo ponen contra la pared y le piden la documentacién.
Esto ayuda a crear rechazo.
< Aunque una mujer drabe inmigrante tenga su trabajo y lleve los
nifios a la escuela y ella esté personalmente bien, también se da el
caso de que a ojos de los vecinos esté mal vista, no la quieren. Puede
que ella viva este rechazo en el mercado, o que en la escuela los
compafieros de clase llamen moros a sus hijos. Este tipo de actitudes
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son las que hacen encerrar alos inmigrantes, aunque ellos no tengan
una voluntad previa de hacerlo.

& Creo, sinceramente, que la solucién para la integracién de los
inmigrantes estd en el sistema educativo. Es esencial poder llenar el
sistema educativo, desde los nifios que van a la escuela hasta los
estudiantes que van a la universidad, de contenidos relacionados
con la tolerancia, con la aproximacién entre los pueblos y el respeto
mutuo de las culturas. Si no hacemos un cambio en el sistema
educarivo en esta direccién, dificilmente vamos a superar el proble-
ma de la integracion.

< Los derechos no se dan, sino que se arrancan, se consiguen
luchando. Los gobiernos nunca regalan nada. Hay que concienciar
a la gente. Saber que hay unos ricos que son la clase dominante, y
unos pobres que somos los inmigrantes. Y luchar contra esto. Sin
embargo, si un gobierno fomentara determinados valores, podria
ayudar en esta lucha.

< Durante toda la historia los avances sociales han sido gracias a
la presién, a los sacrificios, a los que han muerto por esta causa. Yo
no he visto nunca un gobierno, en todo el mundo, que diga que va
a hacer algo que no sea el resultado de una presién social o politica.
En todo caso, cuando un gobierno ha tomado alguna decisién que
no sea una mera respuesta a una presién, lo ha hecho para lavar su
cara. Es el caso de Hassan de Marruecos, que dejé entrar algunos
militantes politicos de la oposicién que estaban en el exilio. Y ni -
siquiera en este caso lo hizo porque si, sino gracias a una campafia
internacional, en la que participaban los marroquies que estaban
luchando por su pafs desde fuera de €, a veces con la ayuda de
algunos militantes progresistas de Europa, de Espafa y de Ca-
taluna.

3. Lasituacién de la mujer en los paises del Magreb, en tanto que
paises de la cultura drabe, es un caso especial. El punto de vista que
tienen los paises europeos sobre este tema muchas veces no se ajusta ala
realidad. Las mujeres magrebies se esfuerzan para asegurar que s
reconoce su igualdad de derechos respecto al hombre, lo cual supone una
lucha para romper con ciertas tradiciones de la cultura islimica.
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< En el caso de la mujer magreb{ hay muchos tépicos. Siempre
los ha habido. Por ejemplo, estd la cuestién de la poligamia y de la
falta o no de libertad de la mujer drabe en relacién al hombre 4rabe.
En Marruecos, por poner un caso, actualmente est4 produciéndose
un cambio en el rol de la mujer, porque las mujeres estdn empezan-
do a trabajar en las fibricas, por ejemplo. Sucede incluso que las
industrias estdn empleando mds a las mujeres que a los hombres. Al
menos en la zona de Tdnger. Esto estd impidiendo que las mujeres
se casen a edad temprana, la edad a la que se casaban anteriormente.
Porque a los hombres no los estdn cogiendo en las fabricas —ya que
la mujer, como mano de obra, es mucho més barata— y es el
hombre el que tiene que aportar la dote para el matrimonio.

En Marruecos también hay mujeres feministas y grupos de
mujeres que estdn trabajando por sus derechos. Lo estdn haciendo
de una manera distinta de c6mo lo hacen las mujeres en Occidente,
pero no hay duda alguna de que estdin moviéndose.
< Desde Europa siempre se piensa que las mujeres se casan obli-
gadas, que lo hacen muy jévenes, que los maridos las pegan, etcé-
tera. No es cierto. Las mujeres drabes se casan porque quieren ca-
sarse. Se casan porque se las educa para el matrimonio. La mujer
drabe, cuanto mds joven se casa, més feliz es, porque a ella el ma-
trimonio le produce un orgullo de cara a las otras mujeres que son
mayores que ella y que no se han casado todavia.
< Si las mujeres de los pafses 4rabes quieren cambiar los derechos
de los que gozan en sus sociedades, lo tienen que conseguir por ellas
mismas, desde sus propios pafses. Desde Europa, los inmigrantes,
nunca podremos imponer este cambio. Las mujeres emigradas a
Europa, en todo caso, podrdn jugar un papel si son de segunda, de
tercera o de cuarta generacién. Las recién llegadas no hardn nada.
<> En Marruecos, laoposicién politica estd planteando la cuestién
de laigualdad de derechos entre la mujer y el hombre. Es una lucha
que estdn llevando a cabo tanto mujeres como hombres progresis-
tas, que estdn combatiendo cada dfa por esto. Para quien siga la ley,
la mujer es un ciudadano de segunda clase. Pero nosotros, los ma-
rroquies, como pueblo y no segin la ley, como gente de van-
guardia del pueblo, estamos luchando por la igualdad entre el
hombre y la mujer. Se trata de una lucha dificil, muy dificil pero se

135



puede lograr, y hay que seguir luchando hasta que se alcance el
objetivo.
<> En Marruecos se vive una situacién jurfdica y cultural un poco
esquizofrénica. Por un lado, hay una Constitucién basada un
poco en el cédigo napoleédnico: las leyes mercantiles, por ejemplo,
son similares a las de los pafses europeos. Y, por el otro lado, hay un
cédigo de familia basado en el islam, que hace que la mujer sea
considerada como una subciudadana. ;No habria que formular un
proyecto politico que intentara acabar con este problema?
< El cédigo de familia del islam es susceptible de muchas inter-
pretaciones diferentes. Actualmente incluso hay algunos islamis-
tas, de la nueva generacidn, de los que tienen pretensiones politicas
dealcanzar el poder, que discrepan bastante de este cédigo familiar.
Hay una contradiccién entre el islamismo tradicionalista y esta
nueva inspiracién de tendencia liberal. La consecuencia es que la
mujer, aparentemente, tiene muchos derechos sociales. Pero en
seglin que casos, como por ejemplo el divorcio, a la hora de la
verdad se encuentran con muchas dificultades. Vivimos en una
situacién llena de contradicciones, actualmente.
< Hay que distinguir bien lo que son las contradicciones cultu-
rales de lo que son las obligaciones religiosas. El vestido tradicional
no es una exigencia de la religién. Se trata sélo del vestido de quie-
nes practican de una manera extremista la religién. Es un vestido
de tradicién drabe y no tiene nada que ver con la religién islimica.
Porque la religién nunca ha exigido esto. Esto lo exigen los integris-
tas. Sin embargo, la gente que ahora estd en la vanguardia de la
interpretacién del Cordn y de la vida del profeta y, junto a ella, de
lavida de las mujeres de aquella época, explican que no hay por qué
llevar el velo. Dicen que el velo es una tradicién 4rabe, y no musul-
mana. :
<> La cuestién de los sitmbolos exteriores es especialmente delica-
da. Un occidental puede decir que, si se va a Egipto, no ird con
pantalones cortos y con una cruz enorme colgada del pecho por
respeto al pafs, y que por lo tanto no le parece bien que una chica
drabe vaya con el velo a la escuela. Sin embargo, todos sabemos que
una turista espafiola puede pasearse por Marruecos con falda corta,
cosa que una marroqui no puede hacer. Lo que pasa es que una falda
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corta no es un simbolo religioso mientras que, paraalgunos, un velo
sf que lo es.

4. En Europa se descubre cierta lucha entre individualismo y cier-
tos rasgos culturales propios de la Europa mediterrdnea, que proviene
de una tradicion cultural mds comunitaria y extrovertida. Esto reve-
laria la identidad entre una parte de Europa, la mediterrinea, y los
paises del Magreb. Sin embargo, en general el individualismo ha con-
quistado Occidente y éste ya no puede dialogar con los demds pueblos
y las demds culturas.

< Las dos riberas del mediterrdneo tienen muchas cosas en co-
mtn. Por ejemplo, y sobre todo, en lo que se refiere a la expresivi-
dad: el hablar alto, el hecho de gesticular... Culturalmente hay
mucho en comun. La comida, la gastronomia, también. Son todo
distintas caras de una misma moneda. Por ejemplo, en Marruecos
el estofado se hace igual que en la peninsula Ibérica, igual como se
hace en todo el norte de Africa, igual como lo hacen los drabes, e
incluso como aquellas culturas que llevan muchos y muchos siglos
viviendo en las tierras de los drabes, como los bereberes. Quizis el
estofado de aqui no sea exactamente como el de Marruecos, pero los
ingredientes son los mismos.

< Recuerdo que cuando estaba en Francia habfa franceses que se
quejaban porque tenfan vecinos 4rabes que hacian fiestas a las tan-
tas de la madrugada y ponfan musica, durante el Ramadin. Yo no
creo que este conflicto sea estrictamente cultural. M4s bien creo
que es por la manera como han evolucionado los valores de Occi-
dente durante los dltimos siglos, no en la rafz de esta cultura en s
misma. Supongo que en el siglo Xv un europeo no se quejaba si un
drabe hacfa la merienda a las tres de la noche encima de su piso,
durante el mes del Ramad4n. Es verdad que a las cuatro, mds o
menos, se levantan los drabes para comer, pero hacia las cinco
tienen que parar y volver a acostarse. Supongo que en aquella época
no se quejaban. Pero ahora se quejan porque se han convertido en
occidentales individualistas.

< Hace quince afios, en Europa, si subfas en un tren, la gente
charlaba. Ahora no. Ahora en los parques ya no estdn poniendo
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bancos, sino sillas, sillas individuales. Eso es una decisién no sélo
estética, o urbanfstica, sino ideolégica. Las sillas estdn separadas las
unas de las otras, estdn solas, y esto hace que la gente no hable entre
ella, que ya no discuta sus problemas. Se propicia el individuo, el
individualismo, y no grupos solidarios y fuertes.

<> Lo que hay que criticar del mundo occidental no es tanto su
cultura, en tanto que cultura occidental. Porque al fin y al cabo esta
cultura se basa en la religién cristiana. Y esta religién es como todas
las religiones, proclama los buenos principios de diversidad, de
humanidad, de convivencia. Lo que hay que criticar son los valores
del sistema capitalista, no la cultura europea. Lo que hay ahora en
Occidente ya no es cultura europea, la antigua cultura europea. Se
quiere hacer la Unién Europea en base a una moneda tinica, pero
esto no tiene base, no tiene fondo. Esto no existe.

& Los valores actuales de Occidente son el problema. Te los hacen
llegar a través de la televisién, y crean una sociedad consumista,
insolidaria, sexista o machista y, en fin, egofsta. Esto es el indivi-
dualismo de Occidente. La gente ya no comparte. Esto también
estd ocurriendo en Marruecos y en las grandes ciudades. Actual-
mente puedes ir a ciudades que son muy antiguas, ciudades como
Casablanca o como Rabat, y te das cuenta de que alli la gente ya es
occidental, algunos de sus valores ya son como los de Occidente.
Claro est: la cultura occidental lo que hace no es sino ir extendién-
dose por todo el mundo.

&> Elindividualismo se ha fomentado, objetivamente, en Europa.
Este individualismo es tipico de los Estados Unidos, y se ha traspa-
sado un poco aqui, al Viejo Continente. En los paises escandinavos,
de todas maneras, este individualismo tiene ya mucha tradicién, al
parecer favorecido por sus condiciones meteorolégicas. El tiempo,
la nieve, hacen que la gente tenga que vivir solay que no pueda tener
contacto con sus vecinos.

Sin embargo, este individualismo también se ha fomentado con
la filosoffa del «Tt puedes», del «Si td quieres, puedes». Pero ésta
es la gran mentira que nos estdn vendiendo, porque no todo el
mundo que quiere puede. En el Mediterrdneo somos occidentales,
pero somos el sur de Europa, y como sur también hemos sufrido las
consecuencias de pensar que éramos los no desarrollados, y que los
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del norte eran mejores. Sin embargo, poco a poco hemos perdido
nuestro complejo respecto de Europa y nos hemos dado cuenta de
que, quizds sin tantos medios, sin tantos recursos, aqui se hacen
cosas de mayor calidad, a veces. Por esto, se est4 produciendo la
recuperacién de ciertos valores previos al individualismo. Desde las
instituciones, a veces, o desde la propia sociedad civil, otras, se est4
fomentando un movimiento de cierta vuelta a los valores de la
convivencia, del asociacionismo, a la solidaridad.

< Elindividualismo sigue siendo importante, sobre todo para los
wriunfadores». Pero estd siendo contrarrestado por otra mucha
gente que piensa que su estilo de vida no es ser triunfador, y que lo
que quiere es ser feliz, y que puede ser mds feliz estando con los otros
que estando solo. Estar pensando que eres el rey del mambo y que
eres el mejor, no funciona para ser feliz.

En una sociedad mediterrdnea, pienso yo, continua habiendo
unas ciertas ventajas, en lo que al mal del individualismo se refiere,
en comparacién con el norte de Europa. De Europa me deja ver-
daderamente impresionada ver cémo funciona en ciertos aspectos
la sociedad, ver los niveles de soledad que hay. {Nosotros, que la
tenfamos tan idealizada! Aqui, ahora se estd haciendo cierta in-
flexién hacia otra direccién, porque la gente estd cansada de traba-
jar tanto, y sélo trabajar.

5. Lacrisis de valores es la causante del deterioro de la convivencia
9 ha llevado a la sociedad internacional a una situacion de crisis. En
una sociedad en crisis es dificil hablar de integracion.

Los valores juegan un papel fundamental para alcanzar la convi-
vencia y el respeto del diferente. Hay valores universales que son reco-
nocidos como derechos de la persona, y otros que son valores no consen-
suados propios de cada cultura. Se trata de que los valores generales
permitan el didlogo igualitario de los valores particulares.

< Yo constato una crisis de valores generalizada en todo el mun-
do. Entre los musulmanes, entre los cristianos, entre los judfos, en
todas partes. Porque hay un temor generalizado de cada grupo
hacia los demds. Hay un temor a abrirse. Falta confianza entre unos
y otros, y sin ella es imposible abrirse.
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& En la tradicién drabe habfa una recomendacién normativa se-
gun la cual, si uno morfa con la posibilidad de dejar una herencia
y no habfa elegido al heredero, se daba la posibilidad de que el
heredero fuera el vecino mds préximo. Esto lo sefialo s6lo para que
nos demos cuenta del valor del vecino en la cultura drabe. A partir
de este ejemplo, ya se puede entender porqué para la cultura drabe
es tan importante aproximarse al vecino, conocerlo, para hacer que
asf crezca la convivencia.

< Los 4rabes llegaron muy lejos, durante la Edad Media, cuando
alcanzaron Europa. En Espafia hay una cultura marcada por los
ocho siglos durante los cuales estuvieron los musulmanes. Es cono-
cido que hubo una época histérica de gran tolerancia y convivencia
entre las tres grandes religiones en Espafia, entre el islam, el judais-
mo y el cristianismo.

En cada momento ha habido, de todas maneras, una cultura

dominante. En aquel momento fue el islam, ahora el cristianismo.
Esta nueva era es una era de destruccién de los valores. Entonces
habfa un conjunto de valores mucho mds sélido, porque era la era
de las religiones. Hace ocho siglos habia tolerancia, y en cambio
ahora tenemos que volver a reclamarla. Parece como si hubiéramos
hecho pasos hacia atrds.
<> Yo creo que la convivencia se basa en los valores y que si cada
vez hay menos valores, cada vez hay menos convivencia. Sin embar-
go, cuando el Parlamento espafiol, que es el érgano representativo
de la sociedad espafiola, se planted por primera vez el problema de
su convivencia con los inmigrantes, lo que hizo fue una ley racista,
la Ley de Extranjerfa. Esto es dejar los valores a parte y sacrificar la
convivencia. El Derecho Internacional reconoce el derecho de cual-
quier persona a salir de su pafs. Pero ;de qué sirve a una persona salir
de su pais si no tiene el derecho de estar en otro?
&> De lo que se trata es de recuperar aquellos valores que son
comunes a todos los hombres. Hacer esto a través de las religiones,
o a través de lo que sea. Porque, lo que es cierto, es que estos valores
existen.

Tendrfan que ser unos valores consensuados universalmente.
Valores como la tolerancia. Valores que son positivos, buenos, y en
los que todo el mundo esté de acuerdo, que hagan presentes las
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declaraciones de derechos del hombre. Y, luego, se trata de combi-
nar estos valores universales con valores que son propios y particu-
lares de cada comunidad, de cada cultura, de cada forma de orga-
nizacién social. Estos otros derechos son los que habrifa que respe-
tar, son los que exigirfan un didlogo entre culturas y un esfuerzo de
conocimiento.

< Los valores pueden jugar un papel esencial y primordial en la
convivencia. Cuando en Andalucfa hubo la dominacién musulma-
na, hace siglos, existié la convivencia entre culturas. Este es un
ejemplo positivo. Por esto, creo que la religién puede ser una fuente
vilida e interesante para fomentar la convivencia, porque puede
aumentar el peso de los valores, y, si aumentan los valores aumenta
la convivencia. El problema es cuando llega la mala interpretacién
delareligién, la interpretacién interesada, o en clave machista, o en
clave de dominacién, o en cualquier clave que pervierta su sentido
originario.

Pero yo no creo que sea la religién en sf misma la que sea con-
traria a la convivencia. La religién no tiene que imponerse en tanto
que religién. Lo que tiene que hacer es aportar unos valores. Y de
aquf se derivard un aumento de la convivencia. Si estamos cerca de
la religidn, creo que avanzaremos en esta direccién. Se trata de
partir de la idea de que todos somos seres humanos, de que partimos
de una base de igualdad. Supuesto esto, no habrfa problemas de ser
mejor o peor. Si hubiera un denominador comiin, no habrfa supe-
rioridades. '
< Uno de los obstdculos actuales para la convivencia entre cultu-
ras distintas es la religién. Personalmente, creo que actualmente la
religién no estd contribuyendo al didlogo entre culturas. La religién
sin renovacién, sin interpretacién contempordnea, no contribuye
a acercar a los pueblos. El extremismo isldmico o el cristianismo
integrista estdn siendo un obstdculo, hoy en dfa.
< Lareligién es muy importante y marca las conductas, pero mds
ahora que antes. En las imdgenes de Egipto de los afios sesenta, las
mujeres iban vestidas igual que las mujeres de aqui de Europa, de
Espafia o de Francia. En cambio, parece que ahora las diferencias
son mds marcadas. Tal vez, esto es a causa de lo que los drabes
llaman el seguimiento estricto de la religién. Faltarfa saber, sin
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embargo, si este seguimiento se vive igual en todos los paises de la
orilla sur del Mediterrdneo. Todos sabemos que no. Como tampo-
co lo viven igual las distintas personas dentro de un mismo pafs. Las
diferencias dependen de los regimenes politicos o del idioma. Por-
que hay unas estructuras mentales que cambian en funcién del
idioma.

<> La religién puede ser una fuente 1til para fomentar los valores
en los que se basa la convivencia y el respeto del otro. Las religiones
consideran a todos los seres humanos iguales, a pesar de que a veces
hay interpretaciones equivocadas de la religién que llevan a la in-
tolerancia y al racismo. Ciertamente, las actitudes de rechazo del
otro y de cerrazén en la propia identidad cultural encuentran su
justificacién en la falsa interpretacién de la religién. Sin embargo,
las religiones, por naturaleza, pueden dialogar entre ellas y ayudar
a comprender que las culturas son iguales en valor aunque sean
distintas en contenidos.
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AMERICA LATINA: De la convivencia, que nace de la mo-

deracidn, de la relativizacién, siempre nace el intercambio y
luego la mezcla.

1. La definicidn de mestizaje no es inmediata. Se puede considerar el
mestizaje como un fendmeno racial o como un fenémeno cultural. El
factor culturaly el factor racial no se pueden identificar, pero tampoco
son plenamente independientes el uno del otro.

&> Cada persona tiene una visién distinta, quizds, de lo que es el
mestizaje. ;Qué decimos cuando hablamos de mestizaje? No sé
muy bien a qué nos referimos. Para mi serfa sobre todo un fenéme-
no de mezcla racial, pero para otros mds bien se referird a un fené-
meno de mezcla cultural.

& El mestizaje racial habla de la mezcla entre razas y el mestizaje
cultural hablaria, en cambio, de una convivencia entre culturas.
Son dos maneras distintas de juntar elementos heterogéneos entre
sf: la mezcla o la convivencia. Por otro lado, puede darse el caso de
que haya un mestizaje racial pero que, de los dos grupos que se han
mezclado racialmente, la cultura de uno acabe absorbiendo total-
mente a la del otro. En este caso, no se puede hablar de mestizaje
cultural. En el caso de las culturas, quizds no se tendria que hablar
tanto de mestizaje, como de posibilidades de integracién en una
cultura distinta y, sobre todo, de las posibilidades que tiene una
sociedad de albergar en ella la diversidad cultural.

& Para mf, el mestizaje tiene que ser interpretado mds bien desde
el punto de vista cultural. En América Latina hay colectivos que
étnicamente pueden ser mestizos pero que desde el punto de vista
cultural son totalmente occidentales. Por esto, creo que hay que ver
el mestizaje mds como una mezcla cultural que como una mezcla
racial. La mezcla racial que se empezé a dar hace quinientos afios
creo que es mds bien la manera de hablar del encuentro entre cul-
turas, que serfa lo que propiamente define el mestizaje.

< Aquellos conceptos para clasificar a los distintos tipos de mez-
claentre el negro y el blanco: el pardo, el mulato o el cuarterén, todo
esto ya no se utiliza, ya nadie lo aplica. Por esto, yo creo que lo que
ha quedado en la idea de mestizaje es mds bien la mezcla de culturas.
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Ahora el concepto de mestizaje tiene sentido basicamente desde el
P J
punto de vista cultural.

2. Un mestizaje impuesto a la fuerza por una colonizacién creard
un tipo de intercambio cultural muy distinto del que se deriva del
contacto pacifico entre dos sociedades de cultura distinta. A lo largo de
la historia, se han dado mestizajes sin colonizacién, mestizajes con
colonizacidn y colonizaciones sin mestizaje.

< Yo creo que para que haya mezcla entre culturas, el encuentro
del que nace esta mezcla tiene que darse en unas condiciones de
minima estabilidad social. También a través de la guerra se produ-
cen contactos entre culturas distintas, y de estos contactos no se pro-
duce una mezcla. El mero contacto, el mero intercambio, indepen-
dientemente de sus condiciones, no basta para el mestizaje.

<> Para que haya mestizaje entre culturas, tiene que haber, previa-
mente, convivencia entre culturas, no un mero choque entre cultu-
ras, que se acaba desarrollando como una lucha a muerte, como un
exterminio. Esta actitud es extremista. La convivencia nace de la
moderacidn, de que ninguna de las culturas no quiera absolutizarse
asi misma, niabsolutizar negativamente a las otras. De la conviven-
cia, que nace de la moderacién, de la relativizacién, siempre nace
el intercambio y luego la mezcla.

<> El problema en el caso de la mezcla entre culturas, es sabersi
este mestizaje fue impuesto, o se produjo de una manera pacffica,
como un intercambio mds o menos libre y como un enriquecimien-
to. A nadie se le puede enriquecer culturalmente por las malas, por
la fuerza de las armas. Sélo se puede considerar enriquecimiento
aquello que ha sido realizado por las buenas.

En América Latina, yo sinceramente creo que el mestizaje se
produjo bésicamente por medio de la fuerza y que fue destructivo
para la cultura autéctona. Esto es lo que ha generado que los mes-
tizos sean mal vistos por unos y por otros, tanto por los occidenta-
lizados como por parte de los indigenas. Porque el mestizaje no fue
voluntario, fue fruto de la violencia cultural. Los mestizos no per-
tenecen ni a la cultura dominante ni a la cultura indigena. Los
mestizos son marginales vistos tanto desde el punto de vista de la
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cultura blanca, como desde el punto de vista de la cultura indigena.
El mestizaje se produjo normalmente a través de acciones violentas,
por medio de la prostitucién, de violaciones y de la esclavitud.
&> La diferencia entre la llegada de la cultura latinoamericana
aquf, actualmente, a través de las inmigraciones y la llegada de la
cultura europea, y espafiola en particular, a América, hace quinien-
tos anos durante la conquista, es evidente. Unos llegaron con vio-
lencia, vinieron a imponer su cultura. Los otros, ahora, venimos en
plan pacifico. En un momento fuimos la cultura receptora, y ahora
somos la cultura donadora. La cultura europea fue entonces la
donadora y ahora la receptora. Pero no se puede decir que hayamos
dado o que hayamos recibido de la misma manera, los unos y los
otros.

La religién europea, cristiana, los valores occidentales, etc., todo
esto se impuso a través de una dominacién social y militar. En el
caso latinoamericano se puede hablar de que ha habido invasiones,
si se quiere, es decir, podemos considerar que la actual emigracién
latinoamericana a Europa corresponde a una invasién. Pero en
todo caso se trata de una invasién no cruenta. Ademds, los inmi-
grantes latinoamericanos somos una invasién hasta cierto punto,
porque los datos demuestran que tampoco somos tantos los lati-
noamericanos que estamos en Europa.
< Espaia se proyecta, como colonizadora, en América Latina.
Pero, en lugar de proyectar lo mds rico que tiene, proyecta lo mds
cerrado, lo mds integrista. Esta parte es la que Espana ha llevado a
América Latina y lo que ha expuesto hacia alli. Sin embargo, en
realidad, Espafia tenfa una historia, una rafces y una tradicién de
convivencia entre culturas distintas, y estas raices le hubieran per-
mitido proyectarse fuera de una manera mucho mds rica. Esta rafz
convivencial y mestiza de Espana es lo que, ahora, habria que res-
catar.
< Durante la colonizacién espafiola en América Latina, los mes-
tizos, los que no eran puros de una cultura, la espafiola o la indige-
na, no eran aceptados por nadie. No eran aceptados por la sociedad
espafiola del virreinato, ni eran aceptados por los indigenas puros
mis que a la fuerza. Los indigenas aceptaban a los mestizos de un
modo no voluntario. La mezcla, por lo tanto, fue rechazada por
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unosy por otros. Y si se rechaza su identidad personal, es muy dificil
que se acepte lo que hacen y todo aquello que pueden aportar de
enriquecedor en tanto que personas de identidad nacida de la mezcla
de identidades distintas.

Yo creo que no siempre tiene por qué ser asf, en todos los pro-
cesos de colonizacién. Pienso que la colonizacién drabe, por ejem-
plo, no fue asf. Prueba de ello es que donde hubo colonizacién drabe
subsistieron tres culturas permanentemente. Espafia y Turquifa,
que fueron invadidas por los drabes, son casi los tinicos lugares
donde se han mantenido conviviendo de buena manera tres cultu-
ras distintas. Turqufa es de los pocos lugares en los que, cuando ha
habido una invasién, no se ha roto la forma en la que la gente vivfa,
y se ha dejado lugar para que subsistieran diversas culturas.

Por esto creo que las colonizaciones no tienen por qué ser nece-
sariamente excluyentes con las culturas del lugar. Creo que pueden
conducir también a procesos de enriquecimiento. En procesos asi,
la historia espafiola de antes del integrismo cristiano es muy rica,
Cuando llegé el integrismo cristiano, el de la Inquisicién, se destru-
y6 todo lo «otro». Estos cristianos de entonces fueron tan integris-
tas como todos los integristas del mundo de hoy. Sin embargo,
antes de esto hubo una tradicién de convivencia de culturas, tal y
como la que hoy en dfa defendemos. En relacién con esto, hay un
elemento muy importante: Espafia tiene un pasado, una historia
mucho mds rica culturalmente, que la cultura presente que ahora
proyecta.
< Al hablar de la colonizacién de América Latina y de los domi-
nadores, no creo que sea justo pensar en paises, en Estados, como
por ejemplo Espafia, o en reinos, que era lo que existia entonces,
como el reino de Castilla o el reino de Aragén. La colonizacién, a
mi entender, la hicieron los grupos que dominaban la economia
y la politica del pafs en aquel momento. Las colonizaciones y las
consecuencias culturales de las mismas no hay que plantearlas
en términos de enfrentamiento entre pafses distintos, o entre
culturas distintas. Més bien hay que plantearlas como un conflicto
social, entre grupos o clases sociales distintos. Hay que leer todos
los procesos relativos al mestizaje en términos de grupos de poder
y de intereses dominantes. En concreto, en América Latina la
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colonizacién no la hicieron los espafoles, asf en general, sino los
latifundistas andaluces y castellanos, que eran los mds interesados
en ella.

& A la hora de analizar el mestizaje, hay que plantearse también
el tema de los distintos modelos de dominacién que se pueden
desarrollar y de sus matices. En lo que actualmente son los Estados
Unidos, por ejemplo, no existié el mestizaje entre el grupo domi-
nante socialmente y los grupos dominados. Existe el mestizaje ac-
tualmente. Pero en el momento de la colonizacidn europea, cuando
penetraron los ingleses o los escoceses, su dindmica en aquella épo-
ca fue de puro exterminio. Esta era laldgica del modelo anglosajén
de dominacién, entonces.

No quiero hacer maniquefsmo y decir que el modelo de coloni-
zacién anglosajén fuera ni peor ni mejor que el de los espafioles.
Simplemente, el modelo de expansién territorial de los ingleses no
era conciliable con las pricticas de las tribus cazadoras o recolecto-
ras que habfa en el norte de América. En cambio, a la expansién
territorial de los espafoles les convino incorporar a sus nuevos
dominios conquistados una determinada cantidad de mano de obra
agricola, y para ello los indigenas les servian. Incluso, los espafioles
asumieron las propias tradiciones agricolas de los ind{genas. Lo que
hicieron fue coger la estructura productiva de los indigenas y po-
nerla a su servicio, convirtiendo a los indigenas en esclavos.

Evidentemente, desde el momento en que se mantiene a esta
mano de obra esclavizada, se facilita el mestizaje. Se ponen las
condiciones para que haya contactos entre las razas y las culturas
distintas. Cuando no hay exterminio, porque no interesa a los
dominadores, hay una permeabilidad minima, dentro de un limite
razonable. Este limite vendrd determinado por el hecho de que las
expectativas del grupo dominante no se vean en peligro. Mientras
no se vean atemorizados, mientras no sientan que pueden perder
sus privilegios, la permeabilidad se traducird en mestizaje. Porque
lo m4s f4cil es que haya una permeabilidad entre grupos distintos.

3. Esimportante tener en cuenta de qué manera el factor cultural

) el factor racial se interrelacionan con la estratificacién social. La
estructura de clases de una sociedad mediatiza muy profundamente los
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intercambios culturales. De alguna manera, la superacion de toda
discriminacion cultural que estd implicita en el concepto de mestizaje
es solidaria, en iiltima instancia, de la superacion de toda discrimina-
cion social que estd representada por el concepto de igualdad.

< El mestizaje cultural, considerado ahora desde el punto de vista
de las connotaciones positivas que tiene el término, se ha visto
estimulado por el extraordinario incremento de contactos entre
grupos humanos distintos que se ha producido en el planeta desde
la Revolucién Industrial. A medida que se desarrollan las tecnolo-
gias de transporte —y esto empieza sobre todo con la Revolucién
Industrial— se ponen las condiciones para que el mestizaje vaya
convirtiéndose poco a poco en un fenémeno cada vez mds masivo.
Antes tardabas seis meses en ir, en barco, desde América Latinaa
Europay ahora tardas ocho horas. Esto permite un mayor contacto,
es decir, aumenta muchisimo el grado de permeabilidad entre cul-
turas distintas y, por lo tanto, acelera el mestizaje.

En el contacto entre culturas se ha roto también la barrera social
por estos mismos motivos. Cada vez es mds fdcil que distintos
grupos sociales de culturas distintas, que ocupan lugares distintos
en los niveles de estratificacién social, entren en contacto entre
ellos. Es mds ficil que haya contactos entre los que ocupan los
niveles altos y los que ocupan los niveles bajos, contactos de menos
a mds y de mds a menos. El intercambio ahora ya no es sélo entre
clases dominantes, sino entre todo tipo de ciudadanos normales:
campesinos, trabajadores, intelectuales, etc. En este sentido, se puede
decir que se rompe un poco la estratificacién social, a la hora de que
haya intercambio cultural. Esto todavia potencia m4s la permeabi-
lidad. Que haya contactos entre grupos sociales distintos de conti-
nentes y de culturas distintas.
<> En Brasil se produjo un mestizaje muy fuerte entre blancosy
negros. Hay una gran parte de la poblacién que es mestiza. Este es
un ejemplo de que el grado y el tipo de mestizaje estd en buena
medida determinado por las necesidades de crecimiento econémi-
co de un pafs. Brasil, dada su extensién, en momentos de baja
inmigracién necesitaba desarrollar una masa abundante de mano
de obra. En aquel momento habia un flujo pequeio de gente desde
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Europa hacia Brasil, y esto estimul todas las formas posibles de
mestizaje racial. Se trata de un caso bastante especifico y excepcio-
nal, no generalizable a otros paises de América Latina.
Los blancos accedieron a la mezcla porque se necesitaba mano de
obra, y tener hijos con las indfgenas era una manera de obtenerla.
Y, dicho sea de paso, las negras, muchas veces, buscaban este en-
cuentro con los blancos porque de esta manera conseguian que sus
hijos fueran un poco menos negros. El objetivo era tener un hijo
mulato, que aunque no fuera blanco, al menos era un poco menos
negro que ellas. En el mestizaje habfa por parte de los negros una
expectativa de alcanzar un mayor reconocimiento.
< En Centroamérica el mestizo también estd excluido. Estoy
pensando en un ensayo que reflexiona sobre la fenomenologfa del
mestizo en Centroamérica. El origen politico y ético de esta socie-
dad que excluye el indigena es una antiespiritualidad de la muerte,
que conduce a la esterilidad humana y a la autodestruccién. En el
origen de las causas econémicas y sociales, que son las que a primera
vista parecerfa que estdn en la base de esta exclusion, hay esta ética
de la antiespiritualidad de la muerte. Ademds de discriminar a los
seres humanos por su color, su cultura, o su posicién socioeconé-
mica, las sociedades y culturas latinoamericanas son patriarcales,
adultocéntricas, estipidamente groseras y aciagamente misticas.
En las antipodas de todo esto, en este ensayo, cuando define lo
que deberfa ser el mestizaje, lo que propone es una superacién de
estasituacién de fractura y de exclusién. Dice: pensada al limite, la
nocién de mestizaje expresaria una tendencia a la superacién de
toda fractura social. Cuando habla de fractura social, este libro,
supongo que se refiere a una linea que divide el conjunto de rela-
ciones que se establecen normalmente entre distintos grupos hu-
manos. En este sentido, creo que es extremadamente optimista
cuando se refiere al mestizaje como un modo de superacién de las
relaciones humanas. Porque lo que en realidad encontramos en
América Latina es que, al lado de las tendencias que favorecen el
mestizaje, hay una fuerte estratificacién social. En América Latina,
aexcepcién de Brasil, que en este sentido es un caso aparte, normal-
mente el mestizo est4, socialmente, considerado como un ser infe-
tior incluso al propio indfgena. Al menos el indigena tiene cierto
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reconocimiento social, por el hecho de que es alguien que hace
folclor. Pero el mestizo es alguien que no puede ni siquiera
hacer folclor, ni cultura, que no hace nada socialmente valorado,
es un tipo sin ninguna identidad. Es un zambo, como lo llaman
alli.

< ;Qué es lo que definimos como mestizaje? Si se observan las
sociedades de los pafses del Sur, no se puede decir que los poderes
intenten representar a sociedades mestizas o correspondan a socie-
dades mestizas. Aunque las sociedades de los paises latinoamerica-
nos puedan ser mestizas, sus poderes se comportan como si se
tratara de sociedades exclusivamente occidentales. En realidad, las
sociedades latinoamericanas —y las de los pafses del Sur en gene-
ral— se comportan como sociedades occidentales. En ellas, los no
occidentales estdn absolutamente marginados. El poder politico,
econémico y cultural no los tienen en absoluto en cuenta. Esto es
vilido, creo yo, tanto para Uruguay, como para Chile o para Argen-
tina. i

El caso que conozco mejor es el de Perti. Allf, desde el punto de
vista étnico o racial hay mucha gente no europea. En cambio, ala
hora de acceder a los espacios de poder, a la hora de incorporarse
a las estructuras sociales, a la hora de acceder al trabajo o de acceder
a la cultura, los no europeos no tienen nada que hacer, porque en
este sentido la sociedad es sélo para los europeos. Todos los mode-
los sociales son europeos. Te paseas por los barrios altos, que son
los que marcan la pauta social, y su estructura urbanistica, sus casas,
todo es absolutamente europeo.

Por esto, yo no puedo ver a estas sociedades latinoamericanas
como sociedades mestizas. Veo simplemente a sociedades europeas
que albergan en su seno a algunos grupos de indigenas o de mesti-
z0s, a los que tienen absolutamente marginados. Pensemos, por
ejemplo, en el caso de Chile: allf los indios estdn en reservas, aisla-
dos de la sociedad.
< Yo comparo a mis abuelos —que se fueron de Espafia y emi-
graron a América Latina por motivos politicos, huyendo del
franquismo— con nosotros y con las condiciones en las que
hemos venido nosotros, que hemos emigrado en la direccion
contraria, de América Latina a Espafia, y lo hemos hecho por
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cuestiones econémicas, en la mayorfa de los casos, o para apro-
vechar las oportunidades que aquf en Europa se nos presentan.
Comparo y llego a la conclusién de que hemos venido en mejores
condiciones nosotros que ellos. Porque ellos no tenfan siquiera la
posibilidad de pensar en un pasaje de vuelta, no tenfan prictica-
mente ninguna posibilidad de volver, porque no habia perspectivas
de que fuera a cambiar la situacién politica.

Sin embargo, si bien es cierto que se fueron en peores condicio-
nes, su integracién alli, en cambio, fue mucho mejor que la nuestra
aqui. Esta es la otra cara de la moneda. Mis abuelos alcanzaron
puestos profesional y socialmente relevantes, estuvieron bien inte-
grados en la cultura dominante. Dado que eran blancos y europeos,
independientemente de que tuvieran o no mds conocimientos o
una mejor formacién que los del pafs de destino, sélo por el hecho
de ser blancos y europeos se les integré en los circulos sociales
dominantes. Fue casi por un motivo de raza, porque asf eran las
sociedades latinoamericanas de entonces: lo europeo significaba
prestigio. Por lo tanto, las condiciones de partida fueron peores,
pero el exilio o la emigracién allf fue mejor.

4. Hay culturas con valores distintos, contrapuestos y hasta anta-
gonicos entre si. Ante esta colision de valores, el respeto a la igualdad
entre culturas obliga, en principio, a dar por buenas todas las tradicio-
nes culturales. Sin embargo, en muchas culturas se considera que hay
ciertos valores que tienen vocacidn de universalidad.

< La afirmacién de un modelo cultural, creo yo, pasa necesaria-
mente por distinguirse de otro modelo. Esto no debemos olvidarlo.
Cualquier raza, cualquier grupo social o cualquier etnia siempre
busca definir su propia identidad por contraste con lo otro, con el
otro. De alguna manera, todas las culturas vienen a decir: la nuestra
¢slabuena, la rica, la mejor. Todas las culturas tienen una vocacién
hegeménica, en definitiva. Y hay que ser conscientes de ello a la
hora de organizar la convivencia entre culturas distintas.

< Desde el punto de vista antropolégico, no hay culturas buenas
ni culturas malas. No hay mejor y peor. Cada cultura sobrevive
como puede, cada una tiene su modo de entender el mundo, cada
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cultura tiene sus razones para comer un tipo de comida y no la otra,
etc. En la base de cada cultura hay razones que tienen o que
tuvieron mucho sentido. En las zonas célidas el cerdo es una fuente
de infecciones tremenda, y por esto la cultura islimica prohibe
comer cerdo.

Desde el punto de vista antropoldgico, todas las tradiciones de
todas las culturas son razonables y todas tienen su explicacién.
Cuando nos planteemos el problema de los derechos humanos, que
pretenden ser universales, hay que ser muy conscientes de esta
perspectiva antropolégica. Porque si no identificaremos los dere-
chos humanos con una cultura. Nos pensaremos que lo razonable,
que es lo universalizable, es lo propio sélo de una cultura. Y, en
cambio, todas las culturas son razonables.

&> En unasociedad como la nuestra, en Catalufia, por ejemplo, no
hay un solo modelo cultural homogéneo. Hay una pluralidad de
modelos culturales, heterogéneos entre si. Yo, por ejemplo, que soy
ciudadano de aqui, no me siento en absoluto representado por el
modelo cultural hegeménico, que es el consumista. No soy parti-
cipe de este modelo. Por esto, de la misma manera que no caigo en
la idolatrizacién de la cultura dominante, tampoco me gusta caer
en la mitificacién de las culturas marginadas o segregadas. No
comparto en absoluto los intentos que ha habido de misticas
indigenistas, que han caido en el error opuesto de la cultura occi-
dental consumista. Estas misticas han decidido que las culturas
marginadas y segregadas son mejores por el hecho de estar margi-
nadas y segregadas. Y esto es una tonterfa tan tonta como pretender
que la cultura occidental es la mejor.

<> No podemos pretender que la cultura occidental, por el hecho
de que hassido la cultura que ha explicitado los derechos humanos,
sea la cultura poseedora de toda la verdad. Como los derechos
humanos tienen vocacién universal, valen para todo el mundo,
parece como si la cultura que los explicité sea la cultura verdadera
o superior. Nuestra cultura, como es la nuestra y es la mds rica,
acabamos pensando que es la mejor.

Tenemos la cultura mds rica que existe hoy dfa en el planeta, la
que tiene mds bienes materiales. Es la cultura que tiene menos
necesidad de regulacién, porque teéricamente es la cultura de la
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libertad, en la que cada uno puede vivir como quiera, porque enella
la seguridad estd fundamentada en el bienestar material. Es la cul-
tura mds laica, con menos necesidad de valores comunes, con menos
necesidad de religién. En este sentido quiero decir que no necesita
regulacién. Es una cultura basada en unos minimos espirituales
muy m{nimos, y unos maximos materiales muy altos. Por esto, nos
pensamos que es la mejor.

Otras culturas tienen més necesidad de compartir valores cultu-
rales, de compartir valores simbélicos, ‘mids necesidad de la religién
porque de todo esto depende su seguridad. En estas culturas no
tienen asegurado comer todos los dfas, y tener un trabajo ni los
otros miles de cosas que los occidentales tenemos aseguradas. Por
lo tanto, tienen que creer mds en Dios, los miembros de estas cul-
turas, porque es todo lo que tienen para sobrevivir.

Por lo tanto, ;qué derecho tenemos nosotros, los occidentales,
airadecirles a estas culturas cémo tienen que sobrevivir? A ellos no
los podemos juzgar como si vivieran en nuestras circunstancias. Si
suseguridad depende de las tradiciones culturales y no de los bienes
materiales, quitarles a ellos una tradicién cultural es mucho mds
grave que quitdrnosla a nosotros. Porque ellos tienen su equilibrio
social fundado en estas tradiciones. Hay que ser muy cuidadoso a
lahora de pretender cambiar las tradiciones de los pafses pobres que
van en contra de los derechos humanos —por decirlo de alguna
manera— si no nos esforzamos, a cambio, para que se desarrollen
econémicamente. Porque les podemos quitar lo tinico que tienen
ahora mismo, que es la tradicién.
< Nuestros valores, los de la cultura occidental, pueden ser muy
positivos, pero, seglin como, en otros contextos pueden ser muy
dafiinos, pueden romper los equilibrios ecolégicos, sociales o cul-
turales que tenga la gente de all. Deberfamos aplicar la méxima
segtin la cual mi libertad acaba donde empieza la de aquél que estd
ami lado en las relaciones entre las culturas. Deberfamos aprender
arespetar los esquemas culturales ajenos. Y a los occidentales esto
nos cuesta. Estoy pensando por ejemplo en Africa. Allflallegada de
la cultura occidental, hasta el momento, ha sido un completo de-
sastre. Las ctipulas politicas y sociales de los pafses africanos se han
aprovechado escandalosamente de esta occidentalizacién de Africa,
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que sélo ha servido a los intereses de los paises occidentales y para
que estas ctipulas politicas hicieran lo que les viniera en gana con
la economia de los pafses. Allf, la occidentalizacién ha sido simple-
mente una forma de dominio y nada mds.

& Evidentemente, hay un choque entre los derechos humanos,
que pretenden ser universales, y las tradiciones culturales, que son
particulares. Respecto de este problema me gustarfa poner un caso
limite, quiz4s exagerado, pero que nos sirve para reflexionar sobre
la cuestién. Es el caso de los infanticidios de las nifias en China. Allf,
la tradicién cultural valora mds al varén y, puesto que tienen regu-
laciones demogrificas muy estrictas, si nace una nifia muchas veces
los padres la matan recién nacida. Esto se puede «entender» desde
el punto de vista antropolégico, pero, al menos para mi, es absolu-
tamente inaceptable.

El relativismo cultural estd muy bien: tu comportamiento se

explica en tanto que perteneces a una cultura. Todo se explicaa
partir de la relacién-con la cultura a la que pertenece. Todo es
relativo, es decir, todo es relativo a una cultura. Pero yo creo que
hay algunos limites universales, algunos valores, que tienen que
trascender este relativismo.
& El caso de la ablacién del clitoris es un ejemplo complejo. Por
un lado, es evidente que la ablacién es una barbaridad, que no hay
ninguna razén de ser para una practica como esta, y que ademds no
se hace en condiciones higiénicas y que puede atentar contra la
salud de la nifia que la sufre. Pero, por otro lado, entre los derechos
humanos estd también el derecho a estar integrado en un grupo
social y cultural. Las nifias que sufren la ablacién son llevadas por
sus madres y sus abuelas. Son sus familias las que les hacen cumplir
con la tradicién. Entonces, lo que no se puede hacer es, para pre-
servar el derecho de estas nifias a su integridad fisica, vulnerar su
derecho a pertenecer a un grupo cultural.

Yo recuerdo el caso de una nifia drabe de 11 o 12 afios que s¢
sentfa muy avergonzada por el hecho de que a ella no le habian
cortado el clitoris. Lo vivia como una mancha. Las nifas de s
entorno la rechazaban porque ella tenfa clftoris, porque no respon-
dfa a la pauta tradicional dominante en su grupo cultural. Ella le
preguntaba a su madre que por qué a ella no le hacian la ablacién,

154



y se quejaba de que las demds nifias la rechazaban por el hecho de
que ella era diferente.

Por lo ranto, no se las puede arrancar de su entorno social para
que no les hagan la ablacién. Hay que enfocar el problema y resol-
verlo de otra manera. Lo que hay que hacer, en todo caso, es con-
vencer a estas madres y estas abuelas que la ablacién no tiene ningtin

.sentido, y de que esta prictica desaparezca de una manera genera-
lizada, pero por medio del convencimiento.

Otro caso también complejo es el de los tatuajes que se hacen
ciertos adolescentes africanos como ritual de iniciacién. Se hacen
cicatrices por tc_)do el cuerpo, a veces es una auténtica carniceria. Es
antihigiénico, peligroso para la salud de los jévenes que deben
tatuarse, es una fuente de infecciones. Considerado desde un punto
de vista occidental no tiene mucha justificacién. Sin embargo, es su
forma de iniciacién social. ;Qué hay que hacer? ;Romper las formas
de socializacién propias de estas tribus africanas por el hecho de que
atentan contra la manera como los occidentales entienden los de-
rechos humanos?
< Un buen ejemplo de cémo las mujeres del Tercer Mundo se
han liberado del machismo propio de su cultura es el de las mujeres
nicaragiienses. Ellas se han liberado desde su propia experiencia, no
ha sido una liberacién conducida por mujeres occidentales. Ellas
han sido las protagonistas de su propia liberacién. En Centroamé-
tica el modelo heredado por las mujeres se podia resumir en esta
frase: «Mi marido, cuanto m4s me pega, mds me quiere». Las mu-
jeres de Nicaragua decidieron acabar con esta herencia machista.
Este pegar por amor acababa llevando a la muerte. Acabaron con
esto por ellas mismas. Hicieron leyes de proteccién de la mujer,
crearon la figura de las comisarfas de defensa de la mujer, fundaron
organizaciones de mujeres para defender sus derechos. Ellas fueron
capaces de enfrentarse con aquella parte de la cultura heredada que
se oponfa a la libertad.

5. Elimperialismo cultural del mundo capitalista sobre el resto de

identidades trae como consecuencia una homogeneizacion cultural que
bloguea muchas posibilidades de enriquecimiento.
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< Esta sociedad actual, a mi parecer, es progresivamente homo-
génea. No porque no haya una gran riqueza de identidades distin-
tas, de procedencias culturales distintas. Esta diversidad es evidente
y existe. Cuando digo que somos homogéneos pienso en el hecho
de que ahora es como si, a nivel social, hubiera un dnico modelo,
un gran modelo comiin, que es el consumo.

<> Son necesarias politicas culturales pensadas a partir de la diver-
sidad y de la diferencia. Articular politicas que preserven esta diver-
sidad. Porque mds bien parece que la tendencia dominante es la
homogeneizacién cultural.

<> Lo que se estd dando en los medios de comunicacién actual-
mente quizds ya no deberiamos llamarlo eurocentrismo sino
anglosajocentrismo. Lo que ocurre en el mundo anglosajén ocupa
un espacio desproporcionado en los medios de comunicacién, es
un mundo con una presencia informativa exagerada.

<> Las culturas tradicionales de los pafses latinoamericanos se van
perdiendo paulatinamente. Ahora, en los paises de América Latina,
ya todo el mundo tiene tarjeta de crédito, y todo el mundo trabaja
para tener tarjeta de crédito. El mundo del consumo se va impo-
niendo cada vez mds, y este mundo tiene una moral muy individua-
lista. Cada uno mira sélo para €l y va a lo suyo. Las culturas tradi-
cionales eran mds comunitarias que la cultura consumista.

< Parece como si hubiera una relacién inversamente proporcio-
nal entre la calidad de las relaciones humanas y la capacidad econé-
mica. Cuando ganamos en las unas perdemos en las otras. Sélo con
la faceta material resuelta, tal y como sucede en las sociedades de-
sarrolladas, no parece tampoco que vivamos tan contentos. Los
intelectuales de los paises ricos han planteado este problema: se ha
llegado a un punto de desarrollo material tan alto, que ahora lo que
hace falta son muchos de los valores de las sociedades pobres, que
s6lo ellas conservan, justamente porque son pobres, para recuperar
la calidad humana que las sociedades ricas han perdido.

Esto es interesante para darse cuenta de hasta qué punto se
necesita a lo otro, a lo diferente, para no perder el sentido de las
cosas. Lo que pasa es que muchas veces esto diferente no es vi-
sible. Justo por esto es necesario, muchas veces, porque no es evi-
dente.
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& La cultura del consumismo exige a todo el mundo que seaigual,
pero ya no desde el punto de vista de su identidad cultural, o desde
el punto de vista del origen geogréfico. No, exige igualdad en cuan-
to a las pautas de consumo. Hay un estdndar de consumo que hay
que cumplir. Esta cultura te dice cémo hay que vivir. Es en este
sentido que creo yo que no se acepta lo distinto: no se acepta aaquél
que no consume de acuerdo con el esténdar. Lo que se rechaza no
es la cultura distinta, sino el consumo insuficiente. Yo recuerdo el
caso de unas inmigrantes que eran rechazadas, pero no por alguna
cuestién de valores explicitada, o por su diferencia cultural. Su
problema de integracién era de tipo econémico, era derivado del
hecho de que no «vivian bien», desde el punto de vista del consumo.
< Tebricamente vivimos en una sociedad muy libre, en la que
cada uno puede ir como quiera y vivir como quiera. Pero a la hora
de la verdad en la cultura occidental hay una uniformidad enorme.
En realidad, no aceptamos a la gente que no va a la moda, o que no
se viste con la formalidad que requiere cada acto, y como éstos hay
muchos ejemplos mds. No lo digo como una crftica, sino como una
descripcién. En un marco asf, cuando llega otro que es distinto y
que ademis es pobre, dificil serd que lo aceptemos y lo respete-
mos. Si ni siquiera aceptamos al que es igual pero que se sale de las
pautas establecidas, mucho menos aceptaremos a otro que ademds
de ser distinto, no se sabe expresar bien en nuestra lengua, que no
tiene dinero, que de acuerdo con nuestro gusto va mal arreglado,
etc.

< Tus valores culturales originarios, cuando emigras y te vas a
otro pafs, se mantienen hasta cierto punto, solamente. ;En qué
medida vas a mantener tus valores originarios cuando llegas a otro
pais y necesitas un trabajo y no lo consigues porque eres visto como
distinto a causa de tu origen cultural? ;Hasta qué punto vas a man-
tenerlos si, cuando consigues trabajo, te pagan menos porque eres
culturalmente distinto, y cuando vas a buscar una vivienda te la
hacen pagar mds cara que a los demds porque eres extranjero? Mira
que yo no tengo un aspecto tan terriblemente distinto de las espa-
fiolas normales, y a pesar de esto mds de una vez me han negado
alquilar una vivienda por el hecho de ser inmigrante. De hecho, ya
cuando llamas y los propietarios oyen a través del teléfono que
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tienes acento de suramericana, s6lo por esto ya te rechazan. Ahora,
como llevo mds tiempo aquf, quizds ya no me pasa. Pero al princi-
pio, cuando llegué, me pasé mds de una vez y mds de dos.

Como este caso, te podria contar cientos. Por esto, a mf me es
fécil ponerme en el lugar del inmigrante que no tiene trabajo, hom-
bre o mujer, y que se siente aislado y distinto y marginado por los
otros. Es muy ficil que esta persona piense que su marginacién se
debe a su diferencia cultural. Entonces, ;hasta qué limite se le puede
pedir que conserve sus valores culturales originarios? Estas perso-
nas tienen necesidad de sentirse igual que las personas de la socie-
dad en la que vive, necesidad de tener sus mismos derechos y sus
mismas oportunidades. Por esto, la conservacién de la identidad
cultural tiene un limite. Llega un momento en que el inmigran-
te ya no puede resistir mds y claudica. La marginacién social
acaba provocando que todo el mundo se integre en la cultura
dominante.

6. La integracion es una cuestion, bdsicamente, de poder adquisi-
tivo. Por otro lado, las condiciones legales de los inmigrantes dificultan
notablemente su estabilidad econdmica, las posibilidades de que pue-
dan permanecer allf y, en consecuencia, las posibilidades de que pue-
dan progresar socialmente en ella.

< Los obsticulos que encuentran los inmigrantes no son cultu-
rales, en absoluto. No es éste el problema de la diversidad. El pro-
blema de la convivencia es econémico. La pregunta no es de dénde
vienes sino cuanto tienes. Por ejemplo, Juan Luis Guerra es domi-
nicano y, como es un cantante, es bien recibido. En cambio, Lucre-
cia, la inmigrante dominicana, como Guerra, a ésta la asesinaron.
Un pafs como Espafia puede estar muy abierto a la cultura ameri-
cana, pero a los inmigrantes latinoamericanos los recibe con la Ley
de Extranjerfa.

<> En Marbella supongo que no apllcan la Ley de Extranjerfay no
tienen problemas con los marroquies que llegan forrados de dinero,
en yates de lujo. Los que tienen problemas son los marroquies que
llegan igualmente por agua, pero no en yate sino en patera, a ui
poco mds abajo de Marbella. Es evidente que todos los problemas
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de la integracién vienen dados por la situacién econémica del in-
migrante, de su situacién como trabajador.

< El problema que plantean los inmigrantes a los ciudadanos de
los paises ricos no es cultural, sino de nivel de renta. Molestan, los
inmigrantes latinoamericanos, sélo cuando son pobres o de extrac-
cién social humilde. Los chicos j6venes alemanes, ingleses o norte-
americanos que vienen aqui, a Cataluna, y trabajan como traduc-
tores o profesores de lenguas, éstos no crean ningtin problema
cultural. Y esto que culturalmente estdn mds lejos de los catalanes
que los latinoamericanos. Ellos vienen aqui y ensenan su lengua y
su cultura, que es distinta de la de aqui, pero como econémicamen-
te son gente bien instalada, no causan ningtin conflicto. En cambio,
un chico latinoamericano joven, de la misma edad que éstos, si no
tiene su vida econémica resuelta, serd considerado conflictivo. Y a
lo mejor se hablard de que hay dificultades culturales que le impi-
den integrarse, pero lo cierto es que, en muchos sentidos, su iden-
tidad cultural estd mucho mds cercana a la identidad cultural latina
de los catalanes que la de un alemdn o un norteamericano. Lo que
pasa es que éstos representan a una cultura «valiosa». Como traen
dinero, su cultura no provoca ningin rechazo, aunque sea mds
lejana.

< Nadie llega de inmigrante a otro pais para marginarse. Son las
circunstancias las que los marginan. Ahora hay una Ley de Extran-
jerfa muy dura para los inmigrantes. A Vargas Llosa, y Valdano,
seglin me han dicho, a éstos les conceden hasta la nacionalidad.
Pero a los otros inmigrantes latinoamericanos, si no tienen docu-
mentos que acreditan que estdn trabajando, no los dejan permane-
cer. Pero para trabajar les piden antes los permisos de residencia, y
asf una y otra vez. Todo son dificultades para que se queden. Los
inmigrantes que no tienen permiso de residencia, no es porque no
trabajen. No tienen contrato de trabajo, pero estdn trabajando
y a veces mucho, en la economia sumergida. Por esto, por falta
de contrato no les dan el permiso. Encima que hacen los trabajos
que los de aquf no quieren hacer, se les acusa de aumentar el paro
aquf en Espafia. De hecho, ya en el afo 1978 se les acusaba a los
inmigrantes de provocar paro. Pero en aquella época, al menos,
habfa una solidaridad politica que era més fuerte que las actitudes
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xenéfobas. Habfa actos de solidaridad con los exiliados politicos de
Uruguay, e incluso hubo actos de masas de apoyo. Recuerdo uno
en el Palacio de los Deportes de Barcelona. Ahora esta solidaridad
existe también, pero sélo a través de las ONG. Me parece que antes
pesaba mis la solidaridad politica que las actitudes xenéfobas, y en
cambio ahora me temo que pesa mis la xenofobia que la solidaridad
de las ONG.

& Lasbarreras administrativas para inmigrar son tremendas. Cuan-
do yo llegué, para conseguir trabajo te pedian un permiso de resi-
dencia, y para conseguir un permiso de residencia te pedfan que
tuvieras trabajo. Era una situacién imposible de resolver. Un pez
que se muerde la cola. Legalmente, por las buenas, era imposible
tener los papeles para trabajar. ;C6mo se resolvia la cuestién? Como
habia necesidad de mano de obra barata, como habfa mds demanda
que oferta de mano de obra barata, habfa quien te hacfa un contrato
de trabajo, y con esto podfas conseguir un permiso de residenciay
romper el circulo vicioso. Te encontrabas a gente dispuesta a con-
tratarte aun sin permiso de residencia porque el tipo de trabajo que
estaba dispuesto a hacer el inmigrante no lo querfan hacer los de
aqui. Los inmigrantes, en este sentido, no somos una amenaza de
cara el sitio de trabajo de nadie de aquf. Los empresarios necesita-
ban a gente que no encontraban entre los de aqui, y los inmigrantes
estaban dispuestos a hacer los trabajos que los empresarios necesi-
taban.

7. Hay una serie de factores, aparte del econdmico, que condicio-
nan notablemente el éxito de la integracion del inmigrante en la socie-
dad de acogida. Se trata de factores varios, algunos de tipo afectivo, )
otros de tipo profesional. Entre los primeros destaca el hecho de que el
emigrante tenga hijosy de que los hijos hayan crecido o no en ella. Entre
los segundos, el nivel cultural y de formacién es fundamental para
desarrollarse laboralmente y poder establecer determinado tipo de re-
laciones. En este sentido, los exiliados politicos acostumbran a estar en
mejor situacidn que los inmigrantes econdmicos.

<> Los inmigrantes llegan a la nueva sociedad normalmente en
unas condiciones econémicas draméticas. Y esto dificulta
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muchfsimo su integracién social. ;En base a qué se dala integracién
social? Yo llevo dieciséis afios aqui, en Catalufia, soy inmigrante, y
todavia ahora no sé darme una respuesta a esta pregunta. Me cuesta
muchisimo saberlo. Lo tinico que sé es que el inmigrante al llegar
tiene muchas dificultades de integracién.

Yo vivo sola. En este caso la integracién tiene unas caracteristi-
cas especificas. Cuando se viene en pareja o se tienen hijos, es
distinta la forma como se produce la integracién. Una pareja se
integra con otras parejas. Otro factor que condiciona el modo de
integracién es el tiempo que uno piensa que se vaa quedar en el pafs
de destino. Si uno piensa que va a estarse poco tiempo, se relaciona
de un modo especifico con la gente de aquf, un modo distinto que
si piensa que se queda para siempre.
< El tema de la integracion social y cultural en el pafs de acogida
es verdaderamente complejo. Yo soy exiliado politico: tuve que
irme de golpe. Cuando eres un exiliado politico no dispones ti la
salida, no la eliges libremente. Esto es lo primero que hay que tener
claro. Te tienes que ir, sin mds. Te vas con la idea de que a lo mejor
no vas a volver a ver nunca mds tu pafs. Yo me fui con lo que llevaba
puesto, es decir, con mi cabeza y mis documentos.

Una vez aqui, uno de los mecanismos de integracién mds impor-
tantes que yo encontré fueron mis hijos. Yo, en buena medida, me
integré social y culturalmente a través de mis hijos. Al hilo de esto,
siempre cuento esta anécdota. Cuando se restauré la democracia en
mi pafs, en 1985, planteé a mi familia la posibilidad de regresar.
Habian destituido al dictador y dije en casa que si querfamos po-
dfamos volver. ;Sabéis que me contesté mi hijo?: «Pap4, me trajis-
teis aquf de la mano, pero ahora me tendrfais que llevar allf del
cuello.» Lo que quiero decir con esto es que hacer tu integracion
social en un pafs extranjero cuando uno estd solo es mds dificil. En
cambio, a través de los hijos, llevdndolos a la escuela, hablando con
los padres, etc., te integras en la nueva sociedad. Los hijos pueden
ser un mecanismo de integracién muy importante.
< La emigracién de los exiliados politicos, a mi entender, tiene
ventajas. Para los exiliados politicos es mds fécil juntarse con gente
de ideologfa similar a la suya en el pais de asilo. Tienen muchas
posibilidades de que haya un encuentro entre iguales. En cambio,
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cuando el que emigra es pobre, no tiene con quien identificarse. Es
visto como alguien desubicado, como alguien mal vestido, como
alguien no ya de otra cultura sino como alguien inculto. Cuando
un pais es mds pobre no se considera que su cultura sea distinta, sino
que se piensa, en el fondo, que es un pafs sin cultura.

Ademds este emigrante pobre acaba por dar la imagen de que
todos en su pafs son como él. Un pais pobre es tratado como se trata
a la clase social baja, con desprecio. Los paises pobres son la clase
social baja del mundo. En el caso de los emigrantes pobres, que
llegan como representantes de la clase social baja del mundo, no hay
posibilidades de que tengan ningin encuentro entre iguales con los
ciudadanos de la sociedad de aqui. Todos los de aqui, por pobres
que sean, se ven con derecho a considerarse de la clase social alta,
por el hecho de pertenecer a un pais rico: son los pobres de los ricos
y> por lo tanto, se sienten por encima de los pobres propiamente
dichos, que son los ciudadanos de los paises pobres. Los inmigran-
tes pobres son vistos como algo exterior por toda la sociedad de
acogida en su conjunto. No tienen iguales en quien reconocerse, a
diferencia de los exiliados politicos que sf los tienen. En la emigra-
cién politica, como hay una identidad con ciertos ciudadanos dela
sociedad de acogida, hay posibilidades de acercamiento mucho
mayores.

Las diferencias internas entre un miembro de la clase social alta
y uno de la clase social baja de un pais desarrollado son muy gran-
des, y mucho mayores, en todo caso, que las que hay entre un
ciudadano de clase baja del pais de acogida del inmigrante y este
inmigrante. Este ciudadano de clase baja es el que en principio
podria entender mejor al inmigrante, porque en el fondo, desde el
punto de vista social, estd muy cerca de él. Las clases altas de los
diferentes paises escuchan la misma musica, visten la misma ropa
y tienen los mismos gustos. Con las clases medias sucede lo mismo.
Estd més cerca un ciudadano de clase media de otro ciudadano de
clase media de otro pais distinto del suyo, que de un ciudadano rico
de sumismo pafs. Las clases populares de los distintos pafses quizds
sean las que tienen mds diferencias entre ellas, porque son las que
estdn menos abiertas al exterior. Pero, en general, la estructura de
clases entre paises distintos es bastante similar. Y, por esto, lo 16gico
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serfa que la clase baja de un pafs receptor de inmigracién supiera
entender al inmigrante, que es la clase baja de otro pafs, es decir, su
equivalente. Pero en cambio, esta comprensién no se produce. Hay
una clara solidaridad entre las clases altas a nivel internacional. Pero
las clases bajas no han aprendido a solidarizarse entre ellas.

< De cara a la integracién de los inmigrantes, creo que hay que
separar el problema laboral del problema mis referido a la relacién
social y afectiva. Lo laboral depende de variables como la cualifica-
cién profesional, de la lengua que se habla, etc. En cualquier mer-
cado de trabajo de cualquier parte del mundo, se tienen mds posi-
bilidades cuando se domina la lengua o las lenguas necesarias. Es un
problema de oferta y demanda. Segiin el momento varian también
las posibilidades de integrarse en el mundo laboral, en funcién de
la coyuntura econémica. Pero en general, depende de la cualifica-
cién. Una correcta integracién laboral es bdsica para una buena
integracién social en general. Mientras no te ganas bien la vida en
lo que sabes hacer no hay posibilidad de integrarte en el mundo que
te corresponde. Si en tu pafs de origen eres maestro, y al llegar al pafs
de acogida te toca trabajar en la construccién, no te vas a sentir
nunca bien integrado. Te sentirds lejos de tu situacién natural, de
tus expectativas, de tus capacidades.

En segundo lugar, estd la integracién social. Un inmigrante
llega al pafs de acogida con una edad determinada. Aunque tenga
trabajo, su integracién social es problemdtica. Porque la socializa-
cién normal un ciudadano no emigrante la hace primero en el
colegio, luego en la universidad, luego en los primeros trabajos. En
cambio, el inmigrante no puede dar marcha atris en el tiempo. El
no fue al colegio en el nuevo pafs, ni estuvo en la universidad del
nuevo pafs, ni sus primeros trabajos, muy posiblemente, los realizé
alli. Por esto, su integracién social, comparativamente, siempre
serd incompleta. Puedes llegar al trabajo que te ofrece la sociedad
de acogida con una experiencia propia de tu pais, muy rica y posi-
tiva, sin duda. Pero esta experiencia no te vale para la integracién
€n este nuevo pafs.

8. El caso de los inmigrantes latinoamericanos en Espaia y Cata-
luria es un caso muy especial dentro del conjunto de la inmigracion de
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los paises pobres a Europa. Los latinoamericanos perciben que, en
comparacidn con los inmigrantes del resto de zonas del mundo, ellos
cuentan con una evidente ventaja de cara a su integracion en los paises
latinos de Europa: la proximidad cultural, que les facilita considera-
blemente la capacidad de desenvolverse en la sociedad de acogida.

<> Uruguay es un pais de cultura europea. Alli no hay indios,
porque los exterminaron durante la conquista y la colonizacién. En
vez de integrarlos en la nueva sociedad dominada por los espafioles,
los mataban. Es, por lo tanto, un pais de cultura enteramente eu-
ropea. Las pautas culturales en Uruguay habfan sido copiadas de
Francia. En Chile sucedié lo mismo. Por esto, llegar a Europa no
nos causa ningtn problema cultural especial. No hay nada que nos
suponga un choque desde el punto de vista cultural, nada nos llama
especialmente la atencién. Todo es bastante parecido entre Uru-
guayy Europa, o al menos la Europa mediterrdnea. En este sentido,
aunque lleguen marroqufes aqui a Espafia con muy buena forma-
cién, por buena formacién que tengan nunca estardn en las condi-
ciones de adaptacién cultural de los uruguayos, por poner un ejem-
plo muy claro.

< La Ley de Extranjeria no afecta por igual a todos los inmigran-
tes. Los que son de origen hispano, los latinoamericanos, se hicie-
ron mds rdpidamente con la documentacién necesaria para residir
en Espafia. Ahora, resuelta la cuestién administrativa, sélo les que-
da el acento, por decirlo de alguna manera. Otros lo tienen mds
dificil. En la época del tardofranquismo, de todos modos, los lati-
noamericanos todavia lo tenfan mds fécil. Porque el paternalismo
hacia América Latina heredado de la dictadura dejaba entrar a rodos
los «hijos de la madre patria», sin exigirte mucha documentacién.
Las leyes eran relativamente abiertas, podfas entrar sin dificultades
y encontrar trabajo en Espafia.

< Catalufia tiene algunas relaciones privilegiadas con algunos
paises latinoamericanos como Venezuela, Uruguay o la Repuiblica
Dominicana. Hay una relacién intercultural, fruto de la mezcla
entre la cultura indigena y la cultura mediterrdnea. América ha
pasado recientemente a ser tierra de exportacién de poblacién, por
motivos politicos como puedan ser las dictaduras, o por motivos
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econémicos. Pero anteriormente habia sido tierra receptora de
inmigrantes, de gente procedente de la cultura latina y mediterri-
nea. Esto facilita las cosas de cara a los inmigrantes latinoamerica-
nos que ahora llegan a Catalufia. Estos inmigrantes tienen una
evidente ventaja cultural, a la hora de relacionarse con la sociedad
catalana, y de integrarse culturalmente, de la que no pueden apro-
vecharse, por ejemplo, los inmigrantes de origen negroafricano y
tampoco los magrebfes en la misma medida que los latinoamerica-
nos.

< La relacién cultural entre los latinos europeos y los latinos
americanos, por llamarlos de alguna manera, es mucho mds ficil
que la de los europeos con los otros grupos de inmigrantes proce-
dentes de otras partes del mundo. Hay unos pardmetros culturales
mucho més comunes. Mirese el caso del Magreb: la cultura magreb{
no estd tan cercana de la cultura latinoeuropea como la cultura
latinoamericana. Por esto la relacién de Europa con el Magreb estd
llena de fricciones y de cerrazones por parte de unos y de otros.
< Los latinoamericanos no se aglutinan tanto en grupos cerrados,
quizds, en comparacién con otros grupos de inmigrantes, como por
ejemplo los negroafricanos. La comunidad latinoamericana quizds
estd mds dispersa, mds integrada, seguramente gracias a una mayor
proximidad cultural. Los negros, en cambio, se juntan todos entre
si. Es muy dificil tener una relacién espontdnea con ellos, que haya
interaccién cultural con ellos, si eres de aquf, a no ser que uno tenga
motivos laborales que lo propicien. Seguramente, los de aqui somos
mds reticentes a los negroafricanos que a los latinoamericanos. Y
puede también que ellos tengan menos tendencia a abrirse a los de
aquf que los latinoamericanos.

9. Los inmigrantes se juntan entre ellos, con aquellos que son de su
misma procedencia, pero lo hacen obligados por motivos de superviven-
cia. La inmigracidn tiene una propension natural—y comprensible—
al ghetto.

Tampoco la sociedad de acogida tiene, de manera espontinea, una
predisposicin considerable a abrirse a los inmigrantes. Las sociedades
ricas acostumbran a ser cerradas. Prueba de estas dos tendencias a
cerrarse es la poca cantidad de matrimonios o parejas mixtas —de
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unla inmigrante con un/a natural de la sociedad de acogida— que hay
todavia abora.

<> Al principio, cuando uno llega de su pafs a un pafs extranjero,
lo primero que hace es relacionarse con sus iguales, con los que le
son culturalmente mds préximos. Vas con aquellos que hablan la
misma lengua, escuchan la misma musica, que comparten tus mis-
mas necesidades, tus mismos problemas, tus mismas vivencias. Y
no es que vayas con ellos porque sean mejores, sino porque son los
dnicos que pueden entenderte o los tinicos con los que puedes
comunicarte.

<> Uno se agarra a la cultura que mds le ayude a sobrevivir. Cuan-
do un inmigrante llega a un pafs nuevo y mantiene su cultura, no
lo hace tanto porque tenga un interés especial en que su origen
cultural no sea absorbido por la cultura del pafs de acogida, sino que
seguramente se junta con la gente de su misma cultura por una mera
razén de supervivencia.

<> Es normal que, entre los inmigrantes, cada cual se haga del
grupo que le es mds cercano. Cuando se producen fenémenos mi-
gratorios, lo mds normal, creo yo, es que la primera generacién de
inmigrantes se mantenga cerrada en su grupo de semejantes, de
emigrantes de su mismo pafs o de su misma cultura. Probablemen-
te, la segunda generacién ya se abrird, pero més bien se abrird a otros
grupos de emigrantes de culturas distintas, antes que a la poblacién
del lugar. Porque también hay que decir que los del lugar tampoco
se abren, la mayorfa de las veces. :

<> Uno se acaba relacionando con la gente que le es mds préxima.
Pero esto no es sélo algo propio de los inmigrantes. Esto le pasaa
cualquier ciudadano normal dentro de su sociedad. Mis amigos
acaban siendo, a veces, los hijos de los amigos de mis padres. El
problema yo creo que estd en el hecho de que nuestra sociedad
actual, bastante individualista, no ofrece espacios para el encuentro
entre personas. Si alguien, al ir por la calle y cruzarse una persona
que le gusta, en el sentido mds general del verbo, fuera y le dijera:
«Oye, me gustas», pensarfan que estd loco. Pongo este ejemplo
limite para explicar que nuestra cultura no propicia el encuentro,
sino mds bien el desencuentro. A partir de aqui, si el encuentro es
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ya de por sf dificil, el encuentro con la gente mds distinta a ti se
convierte en algo prdcticamente excepcional. Hay muchos espacios
sociales en comiin sélo con la gente que es como tii. No hay espacios
comunes con los diferentes.

< En general, la gente de aqui no se mezclé con los llegados de
fuera y, si lo hacfan, era mds por necesidad que por gusto. Las
relaciones entre la poblacién de la sociedad de acogida, en este caso
la europea o espafola o catalana, y los inmigrantes, latinoamerica-
nos, son siempre dificiles. No niego que una parte de la poblacién
deaqui no se haya sentido atrafda por los inmigrantes y por la nueva
cultura que traen y que no haya visto esta inmigracién como un
factor de enriquecimiento. Pero, normalmente; la sociedad de aquf
estd formada por grupos cerrados. Cuando se produce la mezcla
con los inmigrantes, es siempre un fenémeno marginal, si se mira
lasociedad de aquf en su conjunto. Los inmigrantes, normalmente,
quedan fuera.

< Yo creo que estamos mds dispuestos a avanzar en el campo del
mestizaje cultural, en las formas de vivir, que no en el mestizaje
racial propiamente dicho. Hablo de razas cuando-sé que se trata de
un término en crisis, que para algunos estd totalmente superado.
Con la cantidad de mezclas que se han dado a lo largo de la historia
de la humanidad, ya no hay razas, todos somos fruto de la mezcla.
Pero, prescindiendo de esta precisién, suponiendo que podemos
hablar de razas cuando hablamos de africanos, de magrebfes o de
latinoamericanos, creo que todavfa hay mucha reticencia a los
matrimonios mixtos, a juntarse y tener hijos con alguien de otra
raza. Hay facilidad para el intercambio cultural. Pero el intercam-
bio racial sigue siendo puramente anecdético, hoy por hoy. La
gente se casa con una pareja de su misma raza, la mayoria de las
veces.

< Por lo que yo conozco, que es el caso de los inmigrantes chi-
lenos en Espafia, los hombres inmigrantes tienen mds tendencia a
casarse con mujeres naturales de la sociedad de destino, espafiolas,
que las mujeres chilenas con hombres naturales de la nueva
sociedad. Por esto, los hombres inmigrantes acaban teniendo
mecanismos de integracién. Es como si el matrimonio fuera un
poco una estrategia de integracién. Al mismo tiempo, las parejas
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de inmigrantes que han vuelto a su pais de origen, que son aquellas
que no han tenido éxito en su integracién social y cultural, lo han
hecho arrastradas por el hombre. Es decir, el hombre es mds radical:
por un lado, se integra con mds facilidad casdéndose con las mujeres
del lugar. Pero los que no lo hacen porque ya han venido con pareja,
si no se integran, vuelven a su pais.

Es mds fécil la integracién de un hombre inmigrante casado con
una mujer del lugar que la integracién de una mujer inmigrante
casada con un hombre del lugar. Porque los factores de los cuales
depende la integracién, como por ejemplo las pautas culturales, o
la relacién con la familia y con los amigos, todo esto estd mds en
manos de la mujer que del hombre. Aqui'y en todas partes. Si ti eres
una mujer inmigrante, te es mds dificil hacer de niicleo de la familia
aunque estés casada con un hombre del lugar que en el caso inverso.
Para un inmigrante que se casa con una mujer del pafs, todo lo que
se refiere al trato con los parientes, las relaciones sociales, todo esto
no hace falta que lo aprenda porque de ello se encarga su pareja. En
cambio, un hombre aunque sea del lugar no tiene hdbito de ocupar-
se de este tipo de cosas, y necesita que su mujer sea quien se encargue
de ellas.
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V. DIVERSIDAD Y CONVIVENCIA

AFRICA NEGRA: Ser iguales como personas, iguales en
derechos, y distintos en cultura. Ser iguales sin necesidad de
ser iguales. Que cada cultura tome 5: otra lo que a ella le
falta: la interculturalidad es la utopfa de mafana...

L. Dos son las palabras clave para conocer la actitud de los europeos
hacia los africanos, de acuerdo con la percepcion de estos iiltimos:
racismo y afecto.

Tanto en el problema del racismo como en el afecto, los inmigrantes
perciben dobles intenciones. En lo que se refiere al racismo, a menudo
se combate no tanto por solidaridad, sino porque afecta a los mismos
intereses de las economias y las sociedades occidentales, en el nuevo
marco mundial globalizado. Por lo que se refiere al afecto, a menudo
es la cobertura de un paternalismo que no cree en la igualdad del
inmigrante o del pobre.

< Cuando Espafia sale a la calle para celebrar una manifestacién
contra el racismo y otras cosas por el estilo, no lo hace por nosotros,
los inmigrantes. No quiero pasar por desagradecido, pero pienso
que cuando los espafioles salen, lo hacen para si mismos. ;Por qué
lo hacen? Porque saben que si exporta cuatro caddveres como el de
ladominicana Lucrecia Pérez el pafs va a empezar a ser cuestionado
en América Latina. De hecho, esto ya sucede. Y a Espafia no le
conviene.
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:Quién ofrecié dinero para buscar a los racistas neonazis en
Alemania? La casa Philips, la casa Mercedes. ;Por qué? Porque sus
mercancias, si los neonazis atacaban a los inmigrantes de los pafses
del Sur, perdian posibilidades de entrar en los mercados de estos
paises. Por lo tanto, son los propios europeos los que tienen que
tener miedo de los racistas.
<> Cuando nos referimos al racismo estamos hablando de nuestro
miedo, el de los europeos, a volver a caer en el nazismo. Parece que
si los agredidos son sélo unos pocos, la bandera antirracista sea sélo
de ellos. Pero la bandera antirracista no es sélo de los que estdn
sufriendo el problema directamente, sino de todos nosotros.

Por esto creo que también los blancos tenemos que hablar con-
tra el racismo desde nuestra propia posicién para que eso cambie.
Porque al final es cierto que la injusticia cae sobre todo el mundo.

"Si se entra en una dindmica racista, aquf no sobrevive nadie. Y
menos en Occidente, porque es una zona del mundo demogréfica-
mente cada vez mds insignificante y territorialmente cada vez mds
acuciada.
< Hay cierto racismo causado no por razones de odio o econé-
micas, sino simplemente por motivos de compatibilidad cultural.
En Africa lo primero que le recomienda una mujer negra a un
hombre negro es que no se case con una mujer blanca. Pero no lo
dice por odio, sino sencillamente a causa de la cultura de la mujer
blanca.

Para los blancos, la familia es el hombre, que hace de padre, la
mujer, que hace de madre, y los hijos. En Africa, en cambio, la
familia es el clan, es decir, la familia es un conjunto de familias. Por
esto, en Africa se presupone siempre que un hijo cuidard de sus
padres cuando sean mayores, y ayudard a los otros miembros del
clan, aunque no sean ni su mujer ni sus hijos. Por esto, casarse con
una blanca significa para un hombre negro romper completamente
con su clan y dedicarse solamente a su mujer blanca.
<> Son los adultos los que transmiten el racismo. Ningtin nifio
nace racista, que yo sepa. Simplemente, los nifios pueden sentirse
diferentes los unos de los otros, pero esto no quiere decir que sean
racistas. Incluso, un nifo negro que vive aqui, en Europa, cuando
se descubre como negro se sorprende. Descubre su diferencia, si no
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hay interferencias exteriores. Por esto me da miedo llevar a los nifios
alaescuela. Porque puede que seaallf, a través de los adultos, donde
aprendan el racismo.

< Tenemos que provocar cambios de actitud en los nifios. Los
pequefios cambios de actitud en determinados grupos tienen
que acabar provocando presiones fuertes en favor de cambios ge-
nerales.

< Por mi experiencia, yo diria que el supuesto afecto de los blan-
cos a los negros no se nota realmente. Est4 el afecto del tipo de la
caridad cristiana, una actitud parecida al afecto de los misioneros:
«Os queremos porque sois hijos de Dios». Pero esto es sélo teérico.
Ala hora de la verdad no existe tal afecto.

Para mf el elemento que describe de forma mds clara la realidad
no es ni el reconocimiento ni el respeto, ni siquiera la obediencia,
sino la sumisién. La relacién entre negros y blancos no es una
relacién de obediencia, sino de simple y pura sumisién, es decir,
estar absolutamente subordinado a todos los dictados que proce-
den de la otra parte. Partiendo del hecho de que los blancos se creen
que son superiores, los negros tienen que hacer necesariamente lo
que los blancos creen que es bueno o que es malo.
< Como los europeos tienen que demostrarse que son hijos de
Dios, tienen que demostrarse a sf mismos su afecto por los africa-
nos. Un ejemplo bastante cinico de este falso afecto es el intercam-
bio material que consiste en regalar un par de zapatos y una cami-
seta. Sin embargo, el afecto nunca se demuestra de este otro modo:
«Te quiero por lo que eres, por c6mo eres, por tus valores». No, el
afecto pasa por decir : «A ti, pobrecito, que vas descalcito te doy
unos zapatos». :

En ningtin momento se ha planteado preguntarle al otro si va
mds cémodo descalzo. El afecto sélo se ha concretado en un inter-
cambio material que consiste en decir: «yo te doy unos zapatos, y
ti cambias tu manera de pensar, ti cambias tu concepcién del
mundo y de la existencia». Este tipo de intercambio afectivo es el
-que se ha producido durante cien afios. Y ahora, de algiin modo,
contintia esta manera de pensar.
< El afecto entre dos personas desiguales creo que presenta algu-
nos problemas. Dos personas son desiguales si no tienen las mismas
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opciones, si no tienen la misma posibilidad de elegir, o si no tienen
el mismo margen de maniobra econémica. En estos casos, las per-
sonas simplemente no son iguales. Porque habrd una que estard mds
supeditadaala necesidad inmediata que la otra. Ante esta situacién,
yo dirfa que el afecto entre dos personas desiguales, desiguales no
en cuanto a su esencia, sino en cuanto a sus condiciones reales, es
siempre sospechoso. Como minimo, sospechoso. Lo ha sido histé-
ricamente y lo sigue siendo actualmente también.

< Los politicos utilizan a los emigrantes para sus intereses y para
sacar mds votos. No piensan en lo que necesitan los inmigrantes,
sino en lo que ellos pueden sacar de los inmigrantes para beneficiar-
se politicamente.

\

2. La tolerancia es el supuesto marco general en el que se desarro-
llan ahora las relaciones personales y sociales entre los inmigrantes y los
miembros de la sociedad de destino —en este caso, la europea—. Sin
embargo, una tolerancia que no implique el conocimiento del otro
acaba en una mera indiferencia que no rompe con el circulo de la
explotacion y la desigualdad. Ademds, ni siquiera el conocimiento &
suficiente para asegurar el paso de la coexistencia multicultural al
mestizaje intercultural. El conocimiento del otro tiene que ser el ins-
trumento para un cambio de actitud.

< La tolerancia creo que existe, ahora mismo, sélo como una
elucubracién mental. Y nada mds. Porque ahorala tolerancia quiere
decir que dejes al otro pacificamente ser como es, pero sélo siempre
y cuando esto no te afecte. En consecuencia, ;qué es lo que se tolera?
Actualmente sélo se le tolera que coma cusclis en su casa, en vez de
tomar paella. ;Esta es la verdadera tolerancia? Yendo al extremo de
la situacién actual, la tolerancia se convierte en indiferencia total.
Por todo esto, para mf es una palabra ambigua y hasta indecente. L2
multiculturalidad, el mestizaje, la tolerancia, todo esto me parece
que existe s6lo como elucubraciones mentales, ahora mismo.

;Por qué no intentamos ver qué se puede hacer realmente contra
la agresién de unos grupos contra otros? Esta tarea es posible colec-
tivamente. Hablar asf quizds es echar un jarro de agua frfa, pero
todo lo demds me parece especulativo e irreal.
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< Los nifios inmigrantes no tendrfan que tener absolutamente
ninglin papel activo en la lucha por el aprendizaje de la tolerancia.
Los nifios inmigrantes no tienen que demostrar absolutamente nada
respecto de la tolerancia. Este trabajo pasa por unas actitudes dia-
rias de la cultura dominante, pasa por una educacién de base, por
un compromiso de los padres, de las escuelas y de todas las institu-
ciones de la cultura dominante, de todos aquellos que tengan como
objetivo la aceptacién de los demds.

Elaprendizaje de la tolerancia no pasa por la exposicién del nifio
inmigrante en una conferencia, pongamos por caso, para demos-
trar la tolerancia de quienes se quieren comprometer en favor de la
tolerancia. Este aprendizaje pasa por la bisqueda de un lenguaje
que el sistema pueda escuchar, pasa por crear unos canales de co-
municacién que sepan escuchar y por aprovecharlos al médximo.
Aquellos miembros de la cultura dominante comprometidos en la
lucha por la tolerancia y los inmigrantes tenemos que ir juntos de
la mano para encontrar la mejor manera de llevar toda la informa-
cién que permite el reconocimiento de la diversidad a la sociedad
en general, y convertir esta informacién en algo que forme parte de
la vida cotidiana de esta sociedad.
< Los africanos sefialan teiteradamente que, por parte nuestra, de
los europeos, hay un desconocimiento de las sociedades y de las
culturas africanas. Dicen: «Los europeos no hacen ningtin esfuerzo,
no intentan conocer a los africanos que viven aqui en Europar.
Estoy plenamente de acuerdo con ello. De algiin modo, esto revela
que el esquema de la superioridad cultural propio de la época co-
lonial sigue en pie, de modo mds disimulado o suave, pero sigue
vigente. Porque se piensa que no hace falta conocer las culturas
africanas, porque se supone que la cultura que importa es sélo la
Nuestra, la europea.

Sin embargo, que nadie piense que cuando conozcamos a los
africanos los vamos a querer y vamos a hacer una sociedad intercul-
tural con los africanos. Porque conocer no quiere decir nada mds
que conocer. El conocimiento, por lo tanto, es una premisa nece-
saria pero no suficiente. Tendriamos que tener claro qué es conve-
niente, qué es suficiente y qué es insuficiente. Conocer al otro es
conveniente pero no es suficiente. Una sociedad intercultural
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necesita un conocimiento mutuo entre las distintas culturas.
Pero este conocimiento mutuo no es nada si luego no hay una
actitud que aproveche este conocimiento. Que cada cual lo apro-
veche en el sentido que personalmente mds le pueda interesar.
Si no hay una ensefianza, si no hay un aprendizaje de la otra
cultura por parte de cada cultura, no hay multiculturalidad
real.

& El mero hecho de tener informacién del otro no es suficiente
para promover la interculturalidad y la convivencia. Se alega queel
racismo de los europeos hacia los africanos es fruto del desconoci-
miento. Los europeos, hasta ahora, han venido al Africay sf que nos
han conocido a los africanos. Pero no nos han conocido como se
conoce a los seres humanos. Nos han conocido con el conocimien-
to del desprecio.

Este no es un verdadero conocimiento. Conocer implica, sen-
cillamente, comprender. Si yo como con la mano, algo que hacen
muchas etnias, y lo hago asi porque es mi costumbre y, por lo tanto,
me gusta hacerlo asi, pido que los europeos no consideren, de
entrada, que es un hdbito malo y lo traten con desprecio, y digan
que hay que abolirlo. No han comprendido que un africano puede
comer asf porque le gusta, porque es su manera, o porque le es més
cémodo. Este es el verdadero conocimiento.

Cuando hablamos de igualdad entre seres humanos, no quere-
mos decir que se trate de amor, que todos los seres humanos tengan
que amarse. Hablamos, si queréis, de una igualdad de odios. Por-
que también entre los hermanos hay un odio. Por lo tanto, lo que
reclamamos cuando hablamos de igualdad entre seres humanos es
la misma igualdad que hay entre hermanos.
<> Hay un tema muy delicado que afecta a la cuestién de los
limites de la interculturalidad. Cuando en Francia se produjo el
caso de la chica musulmana que querfa llevar el chador en la escuela
se produjo un intenso debate. Yo pensé en aquel momento que en
una sociedad laica la religién tenfa que quedar a las puertas de 2
escuela. Yo creo ser partidario de una sociedad intercultural, pero
a lo que no estarfa dispuesto a renunciar, ni que fuera en pro de la
interculturalidad, es a una sociedad laica. Por lo tanto, hay que
plantearse qué cogemos de los otros, de las demds culturas, y a qué
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renunciamos de la nuestra. ;A qué estamos dispuestos a renunciar
para que haya una sociedad intercultural?

< Esta sociedad, la europea, la occidental, sélo admite los ele-
mentos de las otras culturas que pueden beneficiar su propia forma
cultural o su propia estructura socioeconémica. Excepto esto, no
admite absolutamente nada. :
< Cuando nosotros, los africanos, venimos a Europa, ya estamos
aceptando de antemano nuestra condicién de inmigrantes. Pero, a
pesar de esto, sigue sin ser 16gico el trato que recibimos por el hecho
de ser inmigrantes. De todos modos, cuando venimos ya sabemos
que vamos a trabajar en condiciones de inferioridad. En cambio, un
occidental, si va a Africa, no piensa ir a lavar platos. Llega y ya tiene
casa, tiene coche, tiene trabajo y ya tiene un propésito determi-
nado.

3. Para alcanzar la interculturalidad hay que empezar por el co-
nocimiento del otro, y en este sentido falta informacién. La gente de la
sociedad occidental no conoce a la gente africana. Quienes la conocen
son sélo los que la han dominado, colonizado, y es, por lo tanto, gente
que la conoce desde la perspectiva de la explotacidn, no del interés por
su cultura o su forma de pensar.

Habria que dar un conocimiento de la cultura africana a partir de
los mismos creadores de cultura africanos. Pero las instituciones piibli-
casen Europa no dan facilidades a los afvicanos para que den a conocer
sus proyectos culturales propios, cosa que imposibilita un intercambio
libre de culturas Y, en consecuencia, un conocimiento construido a

partir de la interculturalidad.

< Yo no creo que el racismo que ha existido hasta ahora haya sido
un problema de desconocimiento. Es cierto que la diferencia cul-
tural entre los europeos y los africanos, las diferencias en las formas
de vivir, son muy grandes. Sin embargo, los europeos han tenido
tiempo para conocernos. Mds bien creo que nos conocen muy bien.
Cuando los espafioles, por poner un ejemplo, han estado doscien-
tos afios en Guinea Ecuatorial, forzosamente han tenido que acabar
conociendo a los guineanos. No han ido alli sélo a hacer un trabajo
puntual y marcharse, saben cémo son los guineanos.
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En todo caso, los europeos fingen que no nos conocen, o sea que
ahora tenemos que luchar para que no finjan que no nos conocen.
Nos conocen muy bien. Hay que sacar esta realidad a la luz del dfa.
Y esto es un trabajo de todos.
< Creo que el conocimiento y la convivencia es lo que tenemos
que intentar. Los europeos estamos muy poco dispuestos a aplicar
la mdxima que dice: «Cuando vayas a un lugar, haz lo que hacen los
de allf». Esta via es la de la renuncia y la actitud de estar abiertos.
De acuerdo con esto, es obvio que el conocimiento de la otra cul-
tura no es suficiente si uno no estd abierto y dispuesto a renunciar
a ciertas cosas de la cultura propia. Conocer es ya algo, pero no es
todo. Los europeos sélo estamos dispuestos a conocer en el sentido
de decir; «Mira cémo son los africanos, o éstos, o los otros». Pero a
renunciar, a dejar formas propiasy cambiarlas por formas ajenas, a esto
sf que no estamos dispuestos. Es asi a causa de muchos prejuicios,
porque en el fondo nos creemos que somos los buenos de la peli-
cula. Y cuando uno se cree que hay una pelicula, mal vamos.
<> La falta de voluntad de conocimiento de los europeos y de los
occidentales hacia los africanos queda perfectamente reflejada en
los medios de comunicacién de aqui. Por ejemplo, en los reportajes
y en los documentales que se programan para dar a conocer el
mundo africano sélo salen negros bailando con unos vestidos extra-
fios. Ya es hora de que los mismos negros se nieguen a ser descritos
asf. No podemos ser tratados como Copito de Nieve, como una
atraccién del parque, cuando de lo que se trata es de plantear seria-
mente el problema del racismo. Yo no sé qué les pagan a los africa-
nos que salen en estos reportajes, pero aparecer ahf es autohumi-
llarnos mds todavia.

Este tipo de informacién, folclérica, etnolégica o antropolégi-
ca, no serfa perjudicial si no fuera el tinico apoyo en el que se basael
conocimiento del mundo africano. Pero los medios de comunicacién
occidentales no facilitan el dar a conocer otras dimensiones de las
culturas negras. Sélo se habla de lo que a las instituciones occidentales
les interesa que se sepa sobre nosotros, los negros. Estas institucio-
nes, a veces, se gastan dinero en cosas que no sirven realmente.
< Aqui en Europa te dan dinero para una fiesta folclérica africe-
na, y en cambio no te lo dan para montar un proyecto cultural 0
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literario serio de autores africanos. Esto es un poco sospechoso. Se
considera que la cultura africana interesa sélo en tanto que folclor.
Pero no se nos reconoce tener una literatura y un arte serios. En
Europa, toda la cultura africana estd siendo dirigida al folclor, a las
fiestas y a todo este tipo de cosas.

<> Hay intelectuales africanos en Europa que escriben pero no
pueden publicar por falta de apoyo. Esta es la gente que necesita
apoyo para cambiar la imagen tépica que los europeos tienen de
los africanos. Recuerdo un caso de un autor de teatro africano
que pidié una subvencién a una institucién piblica catalana
para montar una obra y le fue denegada. Como la obra quedé
sin estrenar, llegé un cataldn, la monté, y aquella misma institu-
cién le dio dinero para que pudiera hacerlo. Los politicos siempre
dicen que no hay dinero para apoyar este tipo de iniciativas, a no
ser que alguno esté interesado en el tema, simplemente para estar
mds de moda.

< En Europa, yo creo que ven al negro como una persona que
tiene problemas, por ejemplo en la ensefianza. Se dice que somos
menos capacitados para los estudios y que nuestros hijos tienen
retraso. Pero yo creo que esta vision es fruto del desconocimiento
que los europeos tienen de nosotros. Dar a nuestros hijos una en-
sefianza especial porque tienen problemas con el modelo educativo
de aquf, ;es esto una actitud intercultural?

De hecho se nos ensefia cémo son los europeos, o cémo quieren
ser, y, a continuacién se nos ensefia cémo quieren los europeos que
seamos los africanos. No hay interés en comprender quién somos.
En el modelo educativo europeo sélo se esconde una forma mids

dulce de poder.

4. La garantia y la base del respeto de la diversidad cultural es,
precisamente, la igualdad de derechos y la igualdad econdmica que de
ella se deriva. Las grandes desigualdades econémicas son el verdadero
enemigo de la interculturalidad, del mestizaje.

< Ahora somos iguales o se nos quiere hacer iguales en lo que

tendrfamos que ser diferentes, y somos diferentes en lo que tendria-
mos que ser iguales.
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Somos diferentes en derechos y en condicién econémica, y en
respeto social. Y en esto tendrfamos que ser iguales. Somos diferen-
tes en cuanto a procedencia cultural, y esta diferencia se tendria que
conservar, pero en cambio se nos va a hacer iguales, que tengamos
todos un sélo modelo cultural. Y, finalmente, se habla de diferencia
racial, cuando toda esta historia de la raza cientificamente no tiene
ningin sentido.
<> Paraaprender a convivir juntos tenemos que partir de una base
en la que todos nos podamos sentir iguales. Los blancos, los euro-
peos, nos hemos pensado que somos una cultura mds avanzada, mds
préspera, que hemos alcanzado objetivos que la cultura africana
todavia no ha conseguido. Nos hemos pensado que lo ideal es el
nivel en el que estamos nosotros, o el nivel hacia el cual nos dirigi-
mos.

Para romper con esto tenemos que tener claro que somos dife-
rentes porque tenemos culturas diferentes, pero que como personas
somos todos iguales. Es a partir de esta igualdad que puede haber
convivencia entre diferentes. Mientras no sintamos que todos
tenemos un denominador comtin como seres humanos, més alld
de la diversidad increible de formas que hay entre los seres
humanos, diversidad que hay que conservar y defender, no serd
posible que respetemos la diferencia. Nos tenemos que respetar en
tanto que seres humanos iguales y, a partir de ahf, empezar a con-
vivir.
< Sélo partiendo de una base de igualdad es posible convivir, es
posible el entendimiento entre los pueblos. Si no hay esta base l
entendimiento es imposible, porque cada cual intentard, como
minimo, convencer al otro de que su cultura es mejor. Y asi es
imposible entender que para cada cual es buena su propia cultura,
y que en toda la cultura hay cosas buenas y otras no tan buenas. No
se trata de comparar los defectos de cada cultura, para ver cudles son
peores, sino que hay que partir de la igualdad entre ellas, de entrada.
&> El ambiente que respiramos nos ha hecho creer a los occiden-
tales que nuestra cultura estd méds avanzada y es mejor que las demds
culturas. Decimos que los europeos tendriamos que conocer la cul-
tura negra, la cultura africana, para aprender a respetar a los negros.
Pero quizds ni siquiera es éste el problema. Porque yo, como
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mediterrdneo, la cultura sueca no la conozco para nada. Y, en cam-
bio, es seguro que respeto a los suecos, sin necesidad de conocerlos.
El problema es que los suecos, por poner un ejemplo sobre los
que son mis ricos, los vemos como alguien que nos puede propor-
cionar cosas a las que aspiramos. En cambio, los pobres los perci-
bimos como alguien que nos puede quitar, que no nos puede dar
ni aportar nada. Esta percepcidn estd en el ambiente. Por esto es
importante subrayar el denominador comdn segiin el cual todos
somos iguales porque todos somos seres humanos.
< A nosotros, los inmigrantes, no nos gusta que nuestros hijos,
que viven aqui, no aprendan la cultura de aqui. Nosotros siempre
los hemos educado diciendo: «Nosotros vivimos aqui, y estas gen-
tes son diferentes, tienen culturas diferentes, y nosotros somos di-
ferentes a ellos. Pero esta gente son igual que nosotros». No les
ensefiamos que la gente de aqui sea superior socialmente, aunque
lo es, y que nosotros seamos la parte inferior de esta sociedad de
aqui. Porque esto, para un nifio, es muy dificil de entender. ;Cémo
reaccionarfa un nifio ante una cosa asf? O bien volviendo a su raza
y rechazando la cultura de aquf, o bien abandonando su raza y
adoptando una cultura que no es la suya.
< La diversidad es riqueza, y lo que hay que abolir es lo que nos
imposibilita la diversidad, que suelen ser las diferencias de clase y
las diferencias econémicas. La igualdad econémica posibilita la
diversidad cultural, y las diferencias econémicas imponen una igual-
dad cultural.
< Hay intelectuales europeos que en un momento dado pueden
decir que hay que abolir la diversidad, en el sentido de que hay que
abolir las razas, para acabar con las diferencias sociales, racistas o
injustas. Yo no estoy de acuerdo, porque la naturaleza es rica por sf
misma, y tenemos que amar esta riqueza. La diversidad es una
riqueza por si misma. Yo respondo a estos intelectuales que lo que
hay que abolir es lo que imposibilita el entendimiento en la diver-
sidad. Si hay algo por lo que luchar es por derribar la barrera mds
importante que obstaculiza este entendimiento y que hace inase-
quible la diversidad en paz: la barrera econémica.
< ;Qué pasa con nosotros los negros? Que vas por la calle y un
blanco, por muy pobre que sea, lo primero que ve es que eres un
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negro y ya de entrada piensa que es superior a ese negro. Por lo
tanto, es verdad que hay un desprecio del que tiene mds al que tiene
menos. Pero hay otro desprecio fundado exclusivamente en el color
de la piel. Es un desprecio seguramente aprendido por el hecho de
pertenecer a una cultura que tiene mds, respecto a una cultura que
tiene menos. Pero luego este desprecio se puede reproducir entre
miembros de una y otra cultura, independientemente de su situa-
cién econémica particular. Un blanco pobre puede despreciara un
negro rico. Un pobre de la cultura rica se cree superior a un rico de
la cultura pobre. '

<> Insistir en que, mds alld de nuestras diferencias culturales,
somos iguales, es fijarse en el horizonte que nos gufa. Se trata dela
utopia que nos marca el camino por el cual tenemos que avanzar.
< El racismo no es tanto un problema de razas, sino un problema
de ricos y pobres. Porque el problema es que se desprecia al que es
mds pobre. El matrimonio intercultural es problemdtico no por
motivos de raza, sino por motivos econémicos. En Africa mismo
también se reproduce este racismo. ;Quién se hubiera casado en
Guinea con un nigeriano, si los nigerianos eran los que iban a
Guinea a trabajar de braceros?

Los blancos no quieren parecerse a los negros por desprecio
social y cultural. Los negros quieren que sus hijos se casen con
mujeres blancas por razones culturales. Y el marco de todos estos
problemas es que las guerras culturales las perdimos los pobres.

5. El complejo de inferioridad es el reverso del paternalismo, la
desigualdad o el racismo. Si éstos condicionan la actitud de los blancos
en su acercamiento hacia los africanos,, el complejo de inferioridad
condiciona la actitud de los africanos a la hora de acercarse a los
occidentales. Los llamados inmigrantes de segunda generacion tienen
mayores oportunidades de superar este complejo, siempre y cuando
reciban modelos vdlidos y concretos de integracidn social,

< La primera injusticia siempre crea una cércel. Pero es una crcel
con efecto retroactivo, que también afecta a quien la comete. No-
sotros, los negros, nos sentimos atrapados dentro de esta cércel que
es el complejo de inferioridad y el desprecio en que nos ha metido
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el hombre blanco. Y el hombre blanco se ha encerrado él mismo en
otra cdrcel, de la que no puede salir, que es su sentimiento de
superioridad y su desprecio.

<> Se han creado dos cérceles, dos medios de encarcelamiento, una
especie de sadismo y una especie de masoquismo. Nosotros a llorar
y ellos a machacar. Se han juntado un montén de complejos de
inferioridad y de superioridad, en el que todos estamos atrapados.
:Cudl es la llave? Para mf, la llave es que nosotros los negros inten-
temos salir de nuestra cdrcel, y asi, posiblemente, los blancos hardn
lo mismo, saldrdn de la suya.

Yo siempre digo que el dfa que un nifio negro, cuando un nifio
blanco le diga: «Negro, sucio» y le insulte en medio de la calle, en
vez de enfadarse vaya y le diga al nifio blanco: «Mira, nifio, cdllate
y vete de aqui» y se ponga a refr, este dfa este nifio negro se habrd
curado de su complejo de inferioridad y, al mismo tiempo, habrd
curado al nifio blanco de su complejo de superioridad.
< Quiero ser optimista. El mundo cambia, lo hace rdpidamente,
yano es el mismo de antes. En este nuevo mundo los negros tene-
mos que aportar nuestra parte, aunque sea dificil. Nuestra parte es
ganar la guerra que yo llamo guerra de la aceptacién. De nuestra
aceptacién como seres humanos, del reconocimiento de nuestra
personalidad. Es una guerra que tenemos que ganar nosotros. Y es
nuestra aportacién al nuevo mundo.
< El problema del complejo de inferioridad es, efectivamente, un
tema bastante importante y muy urgente de cara a los inmigrados
africanos de segunda generacién. Hasta que no resolvamos este
complejo de inferioridad con el que estamos viviendo nosotros, los
que llegamos aqui desde Africa, nunca podremos dar una educa-
cién orgullosa a nuestros hijos, libre de complejos. Si no nos libra-
mos nosotros no van a crecer ellos sin complejo.
< Conozco aquf a muchos inmigrantes que ni siquiera hablan su
idioma a sus propios hijos, a sus nifios. Sélo les hablan con las pocas
palabras de castellano que conocen. Esto es un primer paso gravi-
simo hacia el autodesprecio de su propia cultura, el autodesprecio
hacia si mismos. Es una falta de conocimiento hacia una parte de
su hijo, de la cultura a la que pertenece, de lo que su hijo es. Esto
va a provocar que un dfa estos nifios se van a despertar y se dardn
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cuenta de que son negros, y estardn completamente sorprendi-
dos porque no habrén aprendido nada que les permita conocer
su identidad. No serdn blancos, aunque hablen en castellano,
pero tampoco serdn negros, porque se les habrd escondido su
identidad negra. Y de lo que se trata es de que sean negros entre los
blancos.

< Una vez participé como representante de los africanos en una
charla sobre la inmigracién. Yo hablaba de los inmigrados de se-
gunda generacién y alguien me pregunté: «;Por qué hablas de se-
gunda generacidn, si los nifios de inmigrantes nacidos aqui no son
de segunda generacidn, sino de aqui?». Yo contesté: «Ojald algiin
dfa no haga falta hablar de segunda generacién, porque se han
cumplido las intenciones con que usted lo dice. Yo lucho para que
este CONcepro No existar.

Ahora repito lo mismo: ojald esta palabra deje de ser realidad
algiin dfa. Pero ahora es una palabra necesaria para que en el futuro
pueda haber un mundo en que no quiera decir nada. Porque los
inmigrantes de segunda generacién tienen muchisimos problemas,
muchisimos, porque su identidad estd en juego. Saben que son
emigrantes, pero para vivir aquf no saben cémo comportarse, si
como de aquf, puesto que han nacido aqui, o como emigrantes.
Recordarles que son de segunda generacién es una forma de salvar
su identidad y evitar el peligro de que su integracién no se lleve a
cabo por la via de la asimilacién y de la vergiienza, sino por la via
del respeto de la diversidad y de su libertad. ;

Nuestra generacién, la de los que llegamos desde el Africa, yano
tiene solucién. Por esto es imposible resolver los problemas de la
segunda generacién a base de resolver los nuestros. Lo tinico que
podemos hacer es impedir que nuestros problemas, los de la prime-
ra generacién, se reproduzcan en nuestro hijos. Asf, nuestros nifios
se podrdn encontrar un poco mejor aqui.
< En Catalunya a los hijos de los emigrantes se les llama legal-
mente, «emigrantes de segunda generacién». Es decir, no se les
considera oficialmente como catalanes, no han sido declarados como
tales. El hijo de un andaluz que nace en Catalunya es considerado
cataldn. Pero el hijo de un negro africano que nace en Catalunya no.
Hay que hacer algo con esta diferencia.
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& El problema no estd tanto en si juridicamente se les reconoce
como catalanes. Los problemas m4s graves son otros. Un problema
muy importante es el fracaso escolar de los hijos de emigrantes. Es
un fracaso derivado del hecho de que nuestros hijos no tienen un
modelo educativo vélido para ellos. Ya sabemos lo dificil que es
editar un libro de texto normal. Editar un libro de texto adaptado .
alos hijos de i mmxgrantcs, con su doble matriz cultural, parece ya
imposible.

Una vez, discutiendo con funcionarios publicos catalanes, ex-
plicaba que yo, como emigrante adaptado a la realidad catalana, me
habfa hecho a m{ mismo. Sin embargo, les dije que, ya que se trataba
de saber qué actuaciones se podfa intentar en favor de los inmigran-
tes, al menos intentaran promocionar a unos cuantos inmigrantes
¢ hijos de inmigrantes. A m{ no me hace falta, les dije, porque yo
ya me he hecho solo a m{ mismo.

Cuando haya unos cuantos africanos negros integrados, nues-
tros hijos sabrdn que pueden ser como ellos. Aqui en Europa vivi-
mos en una sociedad en la que, en principio, una mujer negra no
puede aspirar a mucho més que a limpiar casas o limpiar en la calle.
Por esto, ver a una mujer negra tomando el sol en una piscina o ver
una mujer negra que es médico es muy importante. Porque el hijo
de una mujer negra que limpia, si ve los otros ejemplos, siempre
podrd pensar que aunque su madre limpie casas él puede tener otras
expectativas.

Sin embargo en Catalunya y en Espafia yo no veo que haya
ejemplos de este tipo. Por esto, les dije a los funcionarios catalanes
que promocionaran a algunos inmigrantes, ni que fuera a unos
pocos, para que haya alguicn que sirva de estimulo y de ejemplo.
Porque con las expectativas de los que, como yo, han conseguldo
hacerse a si mismos, no basta.
< Si no hay modelos de inmigrantes integrados a nivel profesio-
nal y social para los nifios negros africanos, la convivencia entre
europeos e inmigrados de segunda generacién estd condenada al
fracaso. Los padres han llegado de Gambia, de Senegal, de Came-
tin y allf trabajaban en el campo, y aquf estédn dispuestos a hacer
cualquier trabajo, parecido al que hacfan allf. Pero los hijos han
nacido ya aquf, y no ven por qué narices tienen que trabajar en el
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campo, como sus padres, y no en los otros lugares que trabajarin
sus compaifieros de escuela blancos.

Por lo tanto, estos hijos de los negros, nacidos aqui, reclamardn
igualdad de oportunidades. No querrdn seguir el modelo de sus
padres. Se rebelardn. Ellos han ido a la escuela, igual que los otros
nifios blancos. Si los otros nifios blancos de mayores no quieren
trabajar en el campo, ellos tampoco.

6. Los africanos han vivido a menudo en una tradicion mds inter-
cultural que los europeos. La interculturalidad requiere, necesaria-
mente, una apertura del que recibe hacia el que llega.

<> En mi opinién, en Africa la forma en que se da la intercul-
turalidad es bastante aceptable. Hay distintas religiones que
conviven, hay muchas etnias, cada una tiene su cultura y con-
viven tranquilamente. Hombres y mujeres de distinta etnia y,
por lo tanto, de distinta cultura, se casan entre si. Aqui, amenudo,
cuando el hombre y la mujer son de distinta cultura, al casarse se
impone la cultura del hombre en la ceremonia de la boda. Alli se
tiene en cuenta la cultura de la mujer a la hora de organizar el
casamiento.

En Africa hay tantas etnias y tantas culturas mezcladas unas con
otras que acabamos aceptando a cada cual tal cual es. No queremos
cambiar al otro ni asimilarlo. No le pedimos que deje de ser de su
etnia y pase a ser de una etnia distinta. Se convive respetando las
diferencias culturales.
< El problema de la convivencia entre europeos y emigrantes no
viene por nuestra parte, no viene por los emigrantes. Es un proble-
ma que viene de lejos. Aqui, en Europa, los africanos y los asidticos
no somos nada. Para que al llegar a un pais nuevo te consideren
alguien hace falta una predisposicién por parte de las gentes que te
acogen.

Cuando los espafioles llegaron a América, primero fueron muy
bien recibidos por los indios americanos. Los indios se aproxima-
ron a los espafioles creyendo que eran seres venidos del cielo, que
eran dngeles. Es decir, habfa una atraccién de los indios hacia los
espaiioles, habia una buena predisposicién por parte de los indios.
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En cambio, los espafioles consideraron a los indios, ya de entrada,
como demonios, como gentes sin alma.

Desde el momento en que no hay una buena predisposicién por
parte de los del lugar hacia los recién llegados, es muy dificil la
convivencia y la reconciliacién entre los diferentes. Uno tiene que
darse cuenta de que ha encontrado a un ser humano. Aunque te
cueste, hay que intentar aproximarse a ¢l en plan de igual a igual,
minimamente al menos.
< Para alcanzar la diversidad, seguramente, la mayor parte del
trabajo por hacer lo tiene que hacer la cultura dominante, esto es,
la cultura blanca. La posibilidad de la tolerancia, la posibilidad de
la diversidad y de la aceptacién de la diferencia pasa, en primer
lugar, por tener informacién sobre el otro. Para soportar la diferen-
cia y comprenderla hay que empezar rompiendo las barreras del
desconocimiento. Hace falta conocer de dénde viene la gente, por
qué estd aqui en Europa, en qué ambientes se mueve, con qué
medios vive, etcétera.

Creo que este itinerario es muy importante para que la cultura
dominante se pueda situar. Es posible encontrar canales de di4logo
y canales de conocimiento del otro. Ha habido muchas épocas en
que se ha actuado sin ningtn tipo de consideracién por el otro, ni
ningtin interés por conocerlo. En estas épocas, la relacién con el
otro ha estado guiada por unos intereses econémicos muy determi-
nados. En la cultura occidental, todo aquél que no respondfa a un
patrén preestablecido, esto es, a laimagen de la sociedad capitalista,
auna imagen de perfecci6n y de éxito, era visto como un bicho raro
al que habia que aislar.
< Quizds no hace falta pedir a los europeos que renuncien a nada.
Sino quieren, que no renuncien. Y no sélo los europeos. Dirfa lo
mismo a todo el mundo. Pero que respeten las cosas de los otros,
0 que intenten comprenderlas. Porque el principal problema de la
relacién entre los europeos y los africanos es que no se han com-
prendido. Los europeos llegaron a Africa, encontraron que {bamos
desnudos y decidieron que éramos salvajes. Vinieron a Africa sélo
Para abolir lo que encontraron, no para comprenderlo.

Elotro dfa encontré a unos chicos blancos y negros de mi pueblo
que peleaban. Un chico negro defendia que no se podia ir por ahi
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desnudo, una cosa que los africanos habfamos aprendido de los
europeos. Y un chico blanco le decfa al negro que era un salvaje
porque no era capaz de ir por ahf desnudo. Porque esto es lo que
hacen ahora los chicos europeos. Entonces, jcarambal, éramos sal-
vajes antes porque fbamos desnudos y seguimos siendo salvajes
porque hemos obedecido lo que los europeos han dicho y ya no
vamos desnudos. Como los europeos ahora van desnudos, y ellos
son siempre los civilizados, nosotros ahora no lo somos.

& La cultura dominante tiene que hacer un esfuerzo muy impor-
tante para escuchar al otro, para conocer qué es lo que les pasaa
estos colectivos diferentes. Tienen que existir unos canales de infor-
macién entre los grupos culturales minoritarios y el grupo cultural
mayoritario.

&> En este momento los europeos tienen un problema: hastaahora
estaban acostumbrados a ir a los demds lugares del mundo e impo-
ner su voluntad y, de golpe y porrazo, se han encontrado en su
territorio con gentes que ellos no habfan invitado y que les han
invadido su espacio. Y no estaban preparados, culturalmente, para
esto. :

& Pienso que Africa ha aceptado bastante la interculturalidad, la
convivencia entre gentes distintas. Hasta los mismos europeos sa-
ben que en Africa hay mds convivencia que en Europa, no ya entre
las distintas culturas sino incluso entre las propias personas, inde-
pendientemente de cudl sea su cultura. Quizds sea asi porque en
Africa somos mds pobres.

Lo que pasa en Europa para nosotros, los africanos, es muy
sorprendente. Lo que mds nos llama la atencién es que uno pueda
no saber cémo se llama el vecino de abajo. Esta es 1 clésica anécdota
que los africanos inmigrados escribimos en nuestras cartas cuando
queremos contar cosas tipicas de aquf. Las cosas de la convivencia
son importantes. Muchas veces no culpamos a los europeos cuando
vemos que no nos aceptan, porque nos damos cuenta que entre ellos
tampoco se aceptan. Vemos que entre ellos tampoco hay tant
comunicacién y que no son tan abiertos como nosotros.
<& Hay que ir creando lazos entre las distintas culturas. Hay qu¢ |
ir creando conciencia en favor de la interculturalidad permanentc.
Es algo que va a costar mucho, pero que hay que conseguir. De
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entrada hay que educar a los padres. Pero muchos padres no nos van
aescuchar. En cambio a los nifios en la escuela todavia les podemos
ensefiar mucho, les podemos dar mucho. Es verdad que en casa,
luego, van a ver lo que van a ver, que posiblemente estard en con-
tradiccién con lo que se les haya ensefiado en favor de la tolerancia.
Pero, por lo menos, les habremos creado ya la duda y el conflicto.
Por lo menos podrdn pensar que aquéllo no eslo mismo que les han
dicho en la escuela.

La escuela es muy importante y a través de este instrumento
educativo vamos a conseguir algo en favor de la interculturalidad.
Lentamente, pero vamos a conseguirlo. Luego también hay que
hablar a los padres. Pero no solamente a los padres, porque hay
algunos adultos que estdn ya en una actitud de poca flexibilidad
bastante irreversible. Mi esperanza es la semilla de respeto por la

diversidad que ponemos en los nifios a través de la escuela.

- & Hay que agradecer su actitud a los europeos que han intentado
adaptarse al problema de la invasién inmigratoria. Hay que reco-
nocerles que han reaccionado al embrollo de la multiculturalidad
que traen consigo los emigrantes. Hay que tener un cierto optimis-
mo y pensar que, aunque ahora los europeos estén confusos por el
modo en que se ha presentado el problema, el futuro, en el fondo,
se llamard, bien o mal, interculturalidad. Mejor dicho, se llamard
como quiera llamarse, pero el modelo pasa por lo que nosotros
hemos descrito como interculturalidad.
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MAGREB: Nunca hay que temer la diversidad, porque siem-
pre trae riqueza... En la naturaleza hay muchas plantas dis-
tintas, pero conviven pacificamente porque hay espacio para
todas.

1. La clave para la libre coexistencia de culturas distintas en una
misma sociedad, es decir, la clave para la diversidad, es la convivencia.
La diversidad es lo contrapuesto a la uniformidad, supone la acepta-
cidn de lo diferente. Supone aceptar que las culturas aunque sean
diferentes en contenidos son iguales en valor.

&> No sabria muy bien qué definicién darle al concepto de diver-
sidad. Desde mi punto de vista, se refiere a una sociedad donde
pueden convivir muchas culturas diferentes. Del concepto de di-
versidad pasamos, pues, al concepto de convivencia. Convivencia
quiere decir que no haya conflicto entre las culturas que constitu-
yen la diversidad: es un respeto mutuo entre todas las comunidades
que pertenecen a culturas diferentes.

Cuando digo cultura, este término engloba la religién, las cos-
tumbres, las fiestas, la forma de hablar, la forma de pensar, la forma
de andar. Todo esto entra en lo que quiero decir cuando digo
cultura. Cultura es la manera de ver la vida y de vivirla. Hay grandes
diferencias entre las culturas a la hora de vivir las cosas.

& La diversidad es lo contrario de la uniformidad. Es aceptar la
diferencia, y la clave es el respeto. Es mds importante la diversidad,
es decir, el respeto, que la integracién.

< Yo prefiero el término convivencia al término integracion,
porque convivencia implica vivir con los diferentes colectivos den-
tro de una misma sociedad, pero respetando los ritos y las costum-
bres de cada colectivo. Hay muchos pueblos que albergan en su
seno la diversidad cultural. Cada sociedad tiene muchos pueblos,
muchas identidades, tiene colectivos autéctonos y extranjeros.
< En la naturaleza hay muchas plantas distintas, pero conviven
todas en el bosque, ;no? Yo, siempre que pienso en el término
convivencia, pienso en el bosque. Gréficamente, metaféricamenté
lo identifico con el bosque porque allf hay mil tipos de plantas, que
pueden convivir perfectamente. Puede que una planta quicrd
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quitarle el espacio a la otra, pero en realidad hay espacio para todas,
las raices de las plantas pueden mezclarse y compartir el mismo
espacio, porque hay espacio y hay tierra para todas las raices.

< Supongo que la contraposicién de la diversidad serfa la unifor-
midad, es decir, el hecho de no aceptar que hay diferencias. Por lo
tanto, la diversidad debe de ser esto: aceptar la diferencia. T eres
ast, y el otro es diferente de ti, y no pasa nada. Supongo que la
palabra clave es el respeto. Por esto, creo que la palabra diversidad
tiene mds valor, incluso, que la palabra integracién. La palabra
diversidad habla de cosas diferentes que estdn juntas. Reconoce que
hay realidades diferentes.

Evidentemente, se puede convivir sin problemas si todos lleva-
mos el mismo uniforme y todos nos tefiimos el pelo de rubio. Pero
de lo que se trata es de convivir siendo diferentes. Diferentes no
quiere decir ni mejor ni peor. Diferente quiere decir simplemente
esto: que aunque haya un grupo con unas caracteristicas que sea
mayoritario, y otro con unas caracteristicas distintas, que sea mino-
ritario, el uno respecto al otro no es ni mejor ni peor, sino que son
simplemente diferentes.
< La convivencia no se puede realizar sin aceptar las otras civili-
zaciones, 4rabe, china, persa, etcétera, y sin considerar que no son
inferiores a la cultura occidental. Si hay diferencias, no se puede
pensar seriamente en la convivencia sin el didlogo, sin el acerca-
miento entre las civilizaciones. Para ello, la convivencia necesita la
movilizacién de la sociedad. Hay que concienciar a la sociedad,
empezando por la reforma del sistema educativo.
< El término diversidad también puede reconocer cierta identi-
dad entre los que son diferentes, puede implicar una confluencia de
lodistinto en algunos aspectos. Pongamos el ejemplo de las plantas:
cada especie es distinta de la especie vecina, pero en su sistema
biolégico tienen muchas cosas comunes. Por ejemplo, todas nece-
sitan el espacio, la tierra, el oxigeno, etcétera. Pues bien, yo creo que
en el caso de las culturas pasa un poco lo mismo. En ellas también
s¢ da una confluencia de factores comunes: todas las culturas, a
pesar de ser muy diferentes entre ellas, tienen algunos elementos
comunes. Por esto, pienso que también es importante entender la
diversidad como confluencia de aspectos comunes, como esfuerzo
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para resaltar los elementos comunes. Uno de una cultura distinta
de la mfa puede tener una religién, una necesidad intrinseca a todas
las personas, aunque sean diferentes. Hay que buscar, creo yo, las
confluencias entre la diversidad.

<> De la misma manera que se ha planteado que habria que buscar
los elementos comunes a las distintas culturas, el minimo comtn
denominador, aquello que todas ellas, mds alld de sus diferencias,
necesitan, de la misma manera tendrfa que tratarse el tema de las
religiones. Habrfa que buscar qué tienen las religiones en comin
para que eso facilite la convivencia. Se trata de buscar qué cosas hay
comunes, dentro de la diversidad, para poder comprenderse, co-
municarse y respetarse.

2. Es imprescindible el conocimiento del otro para que exista la
convivencia, para poder reconocerlo como ser diferente, porque el des-
conocimiento produce temor. La convivencia no es simplemente la
mera coexistencia, la mera tolerancia. La convivencia implica cierto
interés activo por el distinto, y hasta la incorporacidn de elementos de
las culturas ajenas al acervo cultural propio.

& La tinica manera de lograr que lo diferente conviva es el cono-
cimiento. De natural, lo diferente no convive con lo diferente. Esto
es pura légica. Es a través del conocimiento que se puede lograr la
integracién. Sélo asf se rompen los niicleos aislados. Se necesita ¢l
conocimiento de las culturas, de las tradiciones, de las religiones,
para poder darse cuenta de que los que son diferentes son seres
normales, y, a partir de ahf, poder convivir.

& Estamos de acuerdo en que el conocimiento entre las diferentes
culturas es fundamental para la convivencia. Hay que combatir la
ignorancia. Ahora bien, ;cémo se da este conocimiento? ;C6mo
puede una persona de una cultura diferente darse a conocer al de
dentro, y cémo puede el de dentro darse a conocer al de fuer’
;Cémo pueden despertarse mutuamente interés? Uno sélo co-
noce lo que valora. Lo que no se valora, uno no tiene interés en
conocerlo.

< Es dificil hacer que, en una sociedad, muchos millones de per-
sonas intenten conocer a los que llegan de otras culturas, de otros

190



paises, porque si apenas se esfuerzan para convivir entre ellos,
;cémo vas a pretender que encima intenten convivir con gente
que para ellos son extrafios? Sin embargo, hay una serie de co-
munidades, la drabe, la judia, que tienen muchas caracteristicas
culturales, religiosas, la tradicién, las costumbres, muy cerca-
nas entre ellas y con las sociedades de tradicién cristiana. En
este sentido, se puede facilitar esta convivencia. Digo todo esto
pensando en un versiculo del Cordn que dice: «Os he creado mu-
jeres y varones y os he puesto en el mundo para que os conozcdis,
pueblos y naciones». En realidad, pues, este es el principio: cono-
cerse.

< Convivir no es tolerar. Tolerar quiere decir que si td actias de
un modo distinto al mfo, no pasa nada, y ahi se acabé todo. Pero
no es convivencia. Que ti y yo seamos diferentes y que no haya
ningtin conflicto entre nosotros dos, eso no es verdadera conviven-
cia. La clave de la convivencia es que tu estés interesado en saber
cosas mias, y viceversa, o que, como minimo, cada uno de nosotros
sepa lo que es cada una de las comunidades. Se trata de que a mf,
como drabe de cultura musulmana, me interese por conocer las
culturas de los demds. Pero, si yo me encierro en m{ mismo y no
quiero saber nada de los demds, adiés a la convivencia. Esto, en
tanto que no me pelee con los demds, se podria pensar que es una
forma de convivencia. Pero, en realidad, no lo es porque encerrdn-
dome no he llegado a enriquecerme.

< En las situaciones de paz entre culturas, las situaciones sin
problemas, la indiferencia de los miembros originarios de la socie-
dad de recepcién hacia los inmigrantes puede ser vélida. Esta indi-
ferencia es una forma de respetar la libertad individual de los inmi-
grantes. Pero en momentos de crisis, creo que es mucho mds ttil la
curiosidad, que es todo lo contrario de la indiferencia. Cuando hay
problemas entre los inmigrantes y la sociedad donde viven, proble-
mas de relacién entre culturas, hard mds por la convivencia la cu-
tiosidad que la indiferencia.

< Combatir la ignorancia es el primer paso para solidarizarse.
Hay que ensefiar a la gente de Europa lo que son verdaderamente
los paises drabes, cudl es su situacién social, y cul es su cultura. Y
Viceversa. No vale lo que reflejan los medios de comunicacién, que
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mayoritariamente, se dedican a divulgar estereotipos que lo tinico
que hacen es que la gente se separe. :
< Hay diferencias culturales que, de entrada, crean dificultades.
Por ejemplo, yo al llegar aquf a Espafia conocf a un chico espafiol.
Un dfa lo encontré y, a la hora de saludarlo, como estaba con un
grupo de amigos, lo saludé a él y a continuacién a todos sus amigos.
Porque en mi tierra se hace asf, esto forma parte de la cultura 4rabe.
Pero los amigos se quedaron mds bien extrafiados. Entonces, des-
pués de situaciones como ésta aprendes que no es necesario saludar
a todo el mundo, que se saluda solamente a las personas que
conoces.

Estos chicos a lo mejor pensaron que yo hice aquello porque los
drabes tienen esta costumbre, son asi, saludan de esta manera. Pero
quizds no saben nada de esto y lo que pensaron es que yo era un poco
tonto. En este caso, claro est4, el problema serfa la ignorancia del
que pensara asf. Pero la ignorancia mutua de este tipo de hdbitoses
lo que provoca los choques entre las gentes de culturas distintas. La
vida cotidiana estd llena de detalles de este tipo, que son propicios
para el choque.
<> Yo, mientras vivia aquf en Espafia, volv{ alguna vez a mi tierra,
a Marruecos, con mi familia, les quise ensefiar a los de allf lo que
es una paella. Es sélo un ejemplo. Les estuve contando que Espafia
no es tal y como nos cuentan aquf, que no se habla solamente
espafiol, sino que se hablan cuatro idiomas, y que cada zona tiene
sus propias costumbres y tradiciones. Entonces, ellos aprendieron
a hacer la paella, que yo habia aprendido a hacer en Valencia, ylos
demds platos de la comida espafiola. Gracias a esto, ellos se sienten
mds interesados por la cultura de aqui. A raiz de esto, ellos han
viajado a Espafia por su propia voluntad, y conocen a mucha gent¢
de la peninsula, y han llevado a muchos espafioles a su casa, €t
Marruecos. Y no lo han hecho porque yo viviera en Espaia, sino
porque ellos conocen ciertas cosas sobre Espafia, que les han inte-
resado.

Para mf, crear la convivencia no es evitar que haya conflictosy
hacer que cada uno viva a su aire, prescindiendo o ignordndose los
unos a los otros. No. Para mi, es hacer que cada uno ensefie al otro
elementos de su cultura. Yo creo que lo que yo tengo, en mi acerv
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cultural personal, gracias a mi propia cultura, no es suficiente, y
que, por lo tanto, para mi es mejor que incorpore cosas de otras
culturas y las adapte a mi vida cotidiana. Supongo que la conviven-
tia es esto.

3. Existe una clara conciencia entre los inmigrantes de quesel re-
thazo a los magrebies en las sociedades occidentales, las europeas en
especial, no se debe a su diferencia cultural sino a su nivel econdmico.
El racismo hacia los inmigrantes no es racial sino de clase.

& Los problemas de la diferencia, de caraa la inmigracién, no son
culturales sino econémicos. Cuando el que llega de otra cultura es
un pobre, no se desarrolla un proceso de integracién sino de racis-
mo. Fijaos, en cambio, por ejemplo, en el caso tipico de los mag-
nates drabes que vienen a Marbella. Con ellos, la reaccién de la
sociedad occidental ya es totalmente diferente. A ellos no se les
pregunta si tienen otra religién, o si son delincuentes o no, aunque
seguramente tengan otra religién y a lo mejor puedan ser delin-
cuentes.

El problema de la integracién entre culturas distintas lo deter-
mina la l6gica del sistema capitalista. El problema estd en el capi-
talismo, porque es un sistema que no puede vivir sin crear racismo,
racismo hacia la gente pobre. El racismo hacia los inmigrantes no
¢snada mds, por lo tanto, que una versién determinada del racismo
bésico hacia los pobres: dentro de la comunidad general de los
pobres, existen subcomunidades de pobres que son de otras cultu-
tas distintas a la occidental, y estas comunidades son lo que llama-
mos inmigrantes.

Lo que hace el sistema es crear cierto rechazo entre las distintas
subcomunidades de pobres, un cierto racismo entre ellos, para que
1o logren acumular toda la fuerza que podrian tener si se unieran
©mo la tinica clase que son. Yo creo que el nicleo del problema es
un conflicto de clase, entre una clase dominante que es la minoria,
V1a clase baja que es la clase pobre.

S Hablar de integracién es hablar de respero, es decir: mirarse por
'gual a los inmigrantes de los paises ricos que a los de los paises
Pobres. Lo que pasa es que los de los pafses ricos no son peligrosos,

193



no te van a quitar nada, porque ya tienen las necesidades materiales
cubiertas. Los de los paises pobres, en cambio, siempre son consi-
derados como alguien que te puede quitar tu riqueza, de una ma-
nera u otra, porque tiene necesidades. Nunca nos preocupamos de
si estdn integrados o no los extranjeros de un status social alto. El
término integracién siempre lo referimos a una clase social margi-
nal. No lo utilizamos para hablar de los drabes de Marbella, o de los
alemanes ricos, de Mallorca, por ejemplo. Se utiliza con un claro
sesgo sociolégico.

<> La convivencia es posible. Pero, a mi parecer, el primer paso
que hay que dar es ir divulgando y difundiendo una conciencia,
entre los inmigrantes, de que pertenecemos a una clase social deter-
minada, esto es, ir concienciando a la gente de clase baja. Si nos
ponemos a hablar de la convivencia como una palabra abstractay
nada mds, no vamos a conseguir nada.

Por esto, hay que concienciar a la gente pobre de que somos la
clase baja. Lo que tenemos que hacer es crear aquel conflicto del que
hablaba Marx, el conflicto social. Es decir, se trata de poner de
manifiesto que hay gente pobre y gente rica. Si la gente logra saber
esto, hay alguna esperanza de cambiar algo. Pero si no lo sabe,
nunca vamos a lograr nada. .
< Yo creo que las diferencias de clase existen en todas las culturas:
en la cultura occidental, pero también en la cultura africana, enla
cultura magrebf, en la cultura asidtica. Creo que el clasismo €
propio de todas las culturas. No es que sélo sea aquf que rechazamos
al otro porque es pobre. Al pobre se le rechaza en todas partes, €n
todas las culturas.

4. La inmigracién es una fuente de diversidad, los inmigrants
enriquecen culturalmente a la sociedad que los acoge. En este sentids,
los planes de integracién social de los inmigrantes han de potenciar st
enriquecimiento mutuo. La integracién-enriquecimiento es la alier
nativa a la integracidn-asimilacion.

<> Nunca hay que temer a la diversidad. La diversidad siempr¢

trae riqueza. Hay que evitar que una cultura se coma a la otra. La
riqueza de la diversidad se basa en el hecho de que la libertad de un®
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setermina cuando empiezalalibertad del otro. Se tiene que respetar
yaceptar lo otro. Hay que tener un gran corazén para que, como
se dice, todo entre en él: los blancos, los negros y los amarillos, si
pensamos en las razas, o los judios, los cristianos, los musulmanes
y todos los demds, si pensamos en las religiones. La diversidad sin
convivencia no sirve de nada. Las diferencias, sin respeto, si llevan
ala pelea, no tienen ninguna gracia.
< Hay cierta gente que son la vanguardia de los inmigrantes que
no les interesa a los gobiernos de los pafses de Europa occidental.
Porque mds bien han buscado un modelo de integracién de los
inmigrantes en el sentido de asimilacién del que llega a la cultura
del pais de llegada. Y estos inmigrantes de vanguardia plantean la
posibilidad de convivir en el nuevo pafs conservando y defendien-
doy promocionando su cultura. Incluso hay gente progresista de
estos paises europeos occidentales que no estd de acuerdo con sus
gobiernos porque reconoce que la cultura que traen los inmigrantes
esuna cultura que va a enriquecer a su sociedad y que, por lo tanto,
no hay que intentar eliminarla, ni limar su diferencia.
< La integracién, pues, tiene que ser este respeto mutuo entre la
cultura de los inmigrantes y la cultura autéctona. Sin embargo, lo
que han intentado hace muchos afios los gobiernos occidentales,
como el francés, como el britdnico o como el holandés, que son
gobiernos de pafses que hace tiempo que conocen la inmigracién,
eslo que se conoce como «asimilacién». Y esto es otra cosa distinta
2la integracién. La asimilacién es un intento de convertir a los
inmigrantes en europeos y hacerles olvidar todo lo que es su cultura
originaria. Esto es integracién en un sentido negativo. Pero a esto
1o hay que llamarlo integracién —que es un término positivo, en
tealidad— sino asimilacién: coger a un no occidental y convertirlo
tn occidental, haciéndole olvidar su tradicién. Lo que pasa es que
tsto no es bueno ni para el inmigrante, ni para la sociedad occiden-
tal donde vive este inmigrante, porque esta sociedad va a perder el
enriquecimiento que ellos le aportan, en la medida en que traigan
l tradicién y las costumbres de su pais de origen.

No me convence hablar del término integracién para hablar de
kelacién entre culturas y religiones, porque da la sensacién de que
nga que ser una cultura la que integre a la otra. Pero no hay
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ninguna cultura mejor que otra, simplemente son diferentes. Hay
que tener respeto por todas las culturas. Por esto, el concepto de
integracién en un sentido que permita decir a una cultura que ha
integrado a la otra tiene connotaciones algo racistas.

< No sé si el concepto de mestizaje se puede equiparar al de
integracién. Creo que la palabra integracién estd bastante gastada,
gastada por el discurso politico y por el discurso socioldgico. No
creo en ella. Me tendrfan que explicar qué significa la palabra in-
tegracién. Estd en los distintos programas de gobierno y en los
distintos programas de educacién, ;no? Francamente, creo que ¢s
una palabra que se presta un poco a la demagogia. ;Qué significa
que nosotros, los europeos, integramos? ;Dénde? ;A quién?
< La integracién de la cultura 4rabe en la cultura caralana, por
poner nuestro ejemplo, s6lo puede darse cuando hay un respeto por
las dos partes. Si por alguno de los dos lados hay rechazo, si no hay
el reconocimiento de cada cultura hacia la otra, si no hay paz entre
todos los colectivos, no puede haber una integracién total.

<> Para mi, un ejemplo de integracién serfa el hecho de la pobla-
cién inmigrante que llegé aqui a Catalunya durante los afios sesen-
ta, y que ahora forma parte de la poblacién de Catalunya. La gente
originaria de aquf reconoce que son ciudadanos de aqui, igual que
ellos, que forman parte de la poblacién catalana, de la sociedad
catalana. Por lo tanto, siguiendo este ejemplo, la integracion &
respetar las diferentes tradiciones de estas comunidades de origen
cultural no cataldn que se han instalado aqui, e incluso las tradicio-
nes de los que nacieron aqui y siguen comportindose mds o menos
segtin la cultura de allf, de su tierra de origen, andaluza, extremefia,
o de donde fuera, y siguen creyendo en ella, en lo que les han
ensefiado sus padres.

<> Lo importante es que pueda ofrecerse una igualdad de oportu-
nidades a todo el mundo, a través de la educacién, y que la gente;
incluidos los inmigrantes, puedan ir promocionéndose socialmen-
te. Entonces se verd si hay verdadera integracién o no. Para mf estaf
integrado es algo muy sencillo: es poder vivir en un pafs, trabajaf
en él, y hacer cada uno su vida, sintiendo el respeto por la propi2
libertad individual, sin necesidad de pertenecer por origen a st
pais.
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& Lo que quieren las familias marroquies que vienen aqui, a
Espafia, inmigradas, es que sus hijos puedan estudiar. Estdn bastan-
te agradecidos si sus hijos pueden ir a una escuela publica, porque
desde el momento en que este aspecto esté cubierto, piensan que
podrin promocionarse como cualquier otro espafiol o cataldn. Por
esto, a través de la educacién, la integracién es muy ficil de
alcanzar.

5. Los prejuicios infundados, fruto del desconocimiento o de la
desinformacidn, estdn en la base del racismo.

En este sentido, la responsabilidad de los medios de comunicacién
europeos occidentales es importantisima, porque son ellos quienes de-
terminan en muy buena medida la actitud de la opinidn piiblica hacia
los magrebies.

& La emigracién drabe aquf a Espafia llegé en su mayorfa entre el
1986y el 1991. Se produjo una oleada de inmigracién de golpe. No
fue como en otros paises europeos, que habfan conocido la emigra-
cidn de manera continuada desde los afios sesenta. Esto dio mucho
miedo a la sociedad espafiola, y fue lo que produjo una reaccién de
choque cultural. Surgié el miedo y el racismo hacia los magrebies
Que se instalaron aquf en Espafia.

< Yo no creo que haya choque de culturas. Hay diferencia de
culturas, pero no choque. Un magreb, cuando llega aqui, a Europa
seencuentra con este problema: encuentra esta nueva cultura euro-
Pea, con sus cosas buenas y sus cosas malas, segtin el punto de vista
del marroqui. A la mayorfa de los inmigrantes lo que le marca es el
descontento en el aspecto econémico, y el descontento social, tam-
bién. Porque existen unos ciertos prejuicios hacia los paises drabes.
Ylos medios de comunicacién cada vez soplan mds en esta direc-
cidn.

~ Hay prejuicio hacia los paises drabes, que se transforma en pre-
Juicio hacia las personas con cara de drabe que vivimos en los pafses
turopeos. Y estd claro que los 4rabes, por lo general, no podemos
esconder nuestra cara de drabes. Por otro lado, también nosotros los
magrebies venimos con ciertos prejuicios. Mentirfa si dijera lo
tontrario, Al encontrarte con un prejuicio, con un prejuicio
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‘respondes tii también. Y esto es lo que no es bueno. Tiene que haber
siempre una buena intencién, por las dos partes. Lo que pasaesque
los prejuicios mutuos se dan en el nivel cultural, solamente. Encl
nivel econémico y jurfdico, los prejuicios son en una sola direccién:
de los de aquf hacia los emigrantes. En Europa hay un evidente
racismo juridico y econémico con los drabes.

& Los medios de comunicacién sacan a los inmigrantes en las
primeras pdginas siempre que se trata, por ejemplo, de un drabe que
ha cometido un pequefio delito, como un robo en el metro. Enton-
ces, lo sacan en las primeras pdginas y le dan una gran importancia.
En general, slo aparecen los inmigrantes en los medios cuando la
imagen es totalmente negativa.

Luego estdn las medidas legislativas, como la Ley de Extranjera,
que es un gran obstdculo para la integracién de los inmigrantes.
Todo lo que voy diciendo es, objetivamente, una criticaa la socie-
dad catalana. Sin embargo, no quiero ser injusto con este pafsy este
pueblo. En Catalunya hay mucha gente, muchos catalanes, que
estdn luchando cada dfa contra estos obstdculos. El tinico problema
es que en el tema de la integracién mucha gente se confunde, por-
que no saben qué quiere decir realmente integrar, porque confun-
den integrar con asimilar.

Por otro lado, los inmigrantes que llegan aqui, no solamente los
del mundo 4rabe, sino de cualquier parte, lo que hacen cuando
encuentran estos obstdculos no es luchar contra ellos, sino encerrar-
se en su comunidad. Esto es negativo, y es por esto que también a
ellos hay que dirigirles cierta critica. No hay que encerrarse, sinofr
luchande para ir consiguiendo una verdadera integracién, no it
creando ghettos. Concienciarse y concienciar a los demds miembros
de su comunidad.
< Por lo que se refiere al tema de la integracién, quiero llamar la
atenci6n sobre el papel que estdn jugando los medios de comunt-
cacién. Los medios de comunicacién estin llevando a cabo un
ataque contra los inmigrantes, y esto no favorece su integraciéﬂr
sino todo lo contrario. Baséndose en hechos reales y a veces irreales
en el dfa a dfa, los medios no tratan el problema de los inmigrantes
con justicia, sino con injusticia. De la politica de las autoridades
ptiblicas, de los poderes publicos, podria decir que son neutrales
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ante los inmigrantes. Pero los medios de comunicacién, con toda
suenorme influencia, no lo son. Por esto, creo que la culpa de las
dificultades de los inmigrantes para la integracién en buena parte
¢s de estos medios.

& Ciertamente, hay problemas en la manera como aparece la
cultura 4rabe en los medios de comunicacién. A mf, como inmi-
grante, me pueden sacar de una manera positiva. Pero, al dfa si-
guiente sale una atentado en Arabia Saudita, por ejemplo, y dicen
que hasido obra de no sé qué grupo de musulmanes integristas. Por
culpa de esto, cuando pasa por cualquier calle del centro de Barce-
lona un musulmén con la barba larga y con el bastén —algo que no
quiere decir nada mds que seguir algunas normas de la tradicién del
profeta—, los barceloneses que lo vean quizds piensen que sea un
integrista y desconfien de él. Con lo cual, los medios, a fin de cuen-
tas, no han conseguido nada para favorecer la integracién de los
inmigrantes 4drabes. Lo que consiguen hablando bien de un in-
migrante, lo deshacen hablando confusamente del integrismo
islimico.

< No solamente los medios de comunicacién dan una imagen de
los drabes o de los inmigrantes poco objetiva. Hay peliculas que
¢ien en el mismo error. Hay una pelicula protagonizada por un
actor cataldn o espafiol —no lo sé muy bien— que se llama «Susa-
W en la que se habla de los inmigrantes. La pelicula cuenta la
historia de un hombre 4rabe, un inmigrante, Hassan, que estd ena-
morado de una chica de aquf, que es Susana. Pues bien, no es justa
h manera como se trata al inmi grante en esta pelicula.

El resultado de esta pelicula es que destruye todo lo que ha
construido la gente que estd luchando por el tema de la inmi-
gracion. Porque el argumento es que Hassan se enamora de Su-

 $na, pero Susana sale con otro. Entonces Hassan va y mata a
Susana. Con lo cual todo el mundo que haya visto esta pelicula
%cabard por pensar que no hay que salir con los marroquies. Las
chicas de aquf que ahora salen con un marroquf se van a echar para

atras,
Ademds, en la pelicula aparece un tal Kader, un hombre. Kader
®un nombre 4rabe. Se trata de un amigo de Hassan, que sale
aciendo el papel de matén. Pero, ;por qué tienen que poner a un
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matén que se llama Kader y que sea drabe? Todo el mundo puede
hacer de matén. Por lo tanto, que pongan a un matén cataldn. Este
tipo de cosas forman parte de toda una politica general. Y tendrfa-
mos que oponernos a ella.

< Es cierto que, en general, todas las peliculas que hablan de los
temas drabes, sobre todo las norteamericanas, siempre dan mala
imagen de los 4rabes. El 4rabe en ellas es siempre un violador, o un
traidor, o un ladrén, o es alguien que tiene mucho dinero y esel
tonto de la pelicula, o secuestra aviones, s6lo por poner algunos
ejemplos. Lo tipico de los americanos era hacer peliculas sobre la
guerra del Vietnam. Estas eran sus buenas peliculas. Pero alli tienen
que reconocer que perdieron esta guerra a causa de los problemas
entre los americanos. Luego se metieron con los comunistas. Pero
ahora los comunistas han desaparecido. Y ahora se meten con los
drabes. Muchas de las peliculas norteamericanas son contra el in-
tegrismo, como el que hay en Irdn o en Argelia.

<> Los inmigrantes, en Espafia, estamos intentado derrotar los
obsticulos que hay para una verdadera integracién. Hay varios.
Vas a un colegio y coges cualquier libro de texto y ves que estdn
fomentando el racismo de una manera directa. Hay incluso
ejemplos de intelectuales que plantean los temas religiosos, 0
econémicos, o de historia de una manera verdaderamente infa-
mante para la poblacién 4rabe y para la cultura 4rabe. Y esto es un
racismo que dificulta la integracién. También los medios de co-
municacién actian de obstdculo. Estdn implicados gravemente en
ello, a nivel internacional, con la colaboracién de grupos de poder
internacionales importantes, como el movimiento sionista, que
desde siempre se ha dedicado a infamar y a ensuciar la imagen de
los drabes.

< Los inmigrantes drabes somos victimas de los estereotipos qu¢
la gente de aqui tiene sobre nosotros. Por ejemplo, en el campo de
la educacién, todo son estereotipos. Y no sélo hacia el mundo
drabe. También hacia el Africa en su conjunto. El africano siempre
tiene que aparecer como alguien que baila o que toca instrumentos:
Nunca se saca a un africano intelectual, por ejemplo, y esto es muy
grave. Cuando se saca a Africa, en la educacién o en los medios de
comunicacién, se saca sélo el hambre y las guerras.
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Pero en Africa no hay solamente esto. Hay muchas més cosas.
Alguien dijo que para conocer el origen del ser humano hay que ir
azfrica. Somos pues la cuna de la raza humana. Cada vez hay mds
noticias que hablan de que se han descubierto nuevos restos de
viejas civilizaciones en Africa. En Africa hubo algunas de las prime-
ras civilizaciones, aunque la gente no lo sepa todavia. Allf, repito,
estd el origen del ser humano.

& En Catalunfia, a instancias de la Generalitat, se han hecho inten-
tos para vigilar la manera como los medios de comunicacién tratan
alosinmigrantes. Los medios firmaron un «acuerdo parala toleran-
cian, un cédigo hacia el fenémeno de la inmigracién, con la volun-
1ad de no dar una imagen negativa de ella. Lo que pasa es que todo
esto empieza ahora, es todavia muy reciente. El acuerdo de Cata-
lufia es el primero de Espafia. Pero en todo caso indica una voluntad
de concienciacién por parte de la propia prensa.

< Yo creo que los medios de comunicacién tienen un papel im-
portante que jugar en la superacién de los valores culturales indi-
vidualistas, igual como en otros momentos histéricos han jugado
un rol clave. Pueden ayudar a no fomentar mds la incomunicacién
social, la separacién, en promover la convivencia. Pueden vencer la
indiferencia, ayudar a convertir el temor en confianza y en curio-
sidad, romper el miedo a lo desconocido.

Hay que inventar cosas para que la gente tenga curiosidad, para
que quiera conocer, para que no rechace lo nuevo. Supongo que la
palabra clave para todo esto es: educacién. Educacién que se con-
vierta en tradicién social. En Catalunya hay una verdadera tradi-
tén de redes de solidaridad, hay mucho asociacionismo, dedicado
2ayudar a la gente en condiciones sociales dificiles y de preca-

riedad,
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AMERICA LATINA: La interculturalidad tiene que querer
decir capacidad para comunicarse y para encontrarse los que
son distintos. Pero no tiene que significar nada que pueda
parecer un desarraigo.

1. El concepto de diversidad estd fundamentado en ideas como la
libertad, el respeto, la igualdad, el conocimiento mutuo o la interde-
pendencia. La idea central, ante esta cuestion, es que la diversidad
cultural va intrinsecamente ligada a la igualdad de derechos.

< La idea del derecho a la propia identidad cultural quiere decir
algo muy sencillo. No se trata de que tengamos que compartir todos
todas las culturas, porque esto es inviable. No se trata de que todos
participemos de la cultura de todos para que podamos ser tolerantes
y para que pueda haber diversidad. La diversidad, creo yo, hablade
algo distinto: habla de que cada uno pueda vivir como quieray
elegir libremente la forma en la que vive. La diversidad es esta
libertad aplicada a la cultura individual.

<> La diversidad serfa que cada uno se relacionara con los que son
distintos igual como se relaciona con sus semejantes. La diversidad
serfa, pues, que hubiera respeto. La diversidad no exige tanto que
haya una mezcla, una incorporacién de unas culturas en las otras,
sino que las distintas culturas puedan convivir con respeto las unas
hacialas otras. Siyo sélo me relaciono con la gente que se me parece,
sélo respeto a los que se me asemejan, sélo la unificacién de las
distintas culturas permitfa que hubiera una buena convivencia. L2
gracia estd en respetar a los que son distintos.

< ;Cémo hay que enfocar la cuestién de la diversidad cultural
y dc la existencia de distintas culturas en el seno de nuestra so-
ciedad? Esta diversidad puede llegar a ser enriquecedora a partit
y sé6lo a partir del momento en que las distintas culturas crean
relaciones de interdependencia entre ellas. Si las culturas co-
existen como una yuxtaposicién de culturas estancas, la diversidad
no tiene ningun valor. No se trata de que en un barrio haya una
cultura y que en el barrio de al lado otra distinta y que no
interactien entre ellas. El equilibrio y el enriquecimiento social
vienen dados por la multitud de relaciones que las distintas
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culturas pueden llegar a establecer entre ellas. Hay que facilitar
esta interdependencia.

& La igualdad entre ciudadanos tiene que ser una igualdad de
derechos, no una igualdad en la identidad ni en la cultura. La
igualdad de derechos —que va junto con una minima igualdad
¢condmica— es inversamente proporcional a la igualdad cultural.
Amds igualdad econémica, mds diversidad cultural. A mds diferen-
clas econémicas, mds homogeneidad cultural. A la Ley de Extran-
jerfa, que vulnera a mi entender la igualdad de derechos, se opuso
¢n Espaiia hasta el Defensor del Pueblo. Lo que tendrfa que haber
esuna politica de igualdad de derechos, y por otro lado una politica
awltural que fomente la diversidad, es decir, que fomente la igual-
dad no de los contenidos culturales, sino la igualdad de posibilida-
desde expresarse culturalmente, cada uno desde su cultura distinta.
Se trata de que todos tengan los mismos derechos, pero de que cada
uno lo lleve a su manera, de un modo distinto, de acuerdo con su
tradicién cultural. Que todo el mundo tenga casa y coma, pero no
todos tengan casas occidentales, sino las casas que corresponden a
su cultura. Ahora, en el mundo, unos no tienen casa, y los que
tienen casa tienen casi todos casas propias de la cultura occidental.
< En una sociedad en la que no hay una igualdad econémica, en
laque no hay una igualdad social, en la que las estructuras de poder
estdn hechas de manera que exista una clase dominante y una cul-
wra dominante, que es la que profesan estas clases, es muy dificil
que se pueda avanzar en la aceptacién de la diversidad. Las clases
dominantes, por naturaleza, no tienen tendencia a adaptarse a lo
uevo, no tienen ninguna necesidad de adaptarse a nuevos contex-
tos culturales ni de aprender nada distinto de lo que les permite
mantenerse como grupo dominante. Por lo tanto, si hay desigual-
dad social, dificilmente se puede avanzar en la diversidad cultural.
< Ladesigualdad implicala comparacién entre magnitudes com-
parables en términos cuantitativos. Mientras que la diversidad no,
 diversidad habla de la relacién entre cosas distintas, que no se
pueden comparar, o no pueden ser comparadas cuantitativamente.
Una patatay una castafia no pueden ser desiguales, pero sf diversas.
P_afa que se hable de desigualdad, tiene que haber cierta igualdad,
N que sea sélo potencialmente. Una patata grande y una pequefia
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son desiguales. Por esto, creo que desigualdad es el término adecua-
do para referirse a las diferencias econémicas —porque puede ha-
ber igualdad econémica—. Mientras que diversidad es la palabra
apropiada para hablar de las diferencias culturales. Hablar de des-
igualdad para hablar de las distintas culturas, que son irreductibles
las unas a las otras, serfa como intentar clasificar a las culturas de
acuerdo con una escala comtn y pretender que hay unas que son
«mds» y otras que son «menos».

<> Quizds la igualdad estd en el respeto. No hay que temeralo
diferente. Si no se teme, hay respeto, y si hay respeto hay igual-
dad. La igualdad se refiere a los derechos. Justo porque respe-
tamos la diferencia puede haber igualdad. Las diferencias estén
en las personas, ninguno de nosotros es igual a otro. Los indi-
viduos son diferentes, pero sus derechos son los mismos para
todos, justamente porque defendemos la diferencia de cada uno
y su especificidad.

< Todos somos personas, somos iguales en tanto a la considera-
cién que merecemos. En este sentido, somos todos iguales, en de-
rechos y en obligaciones. A partir de aquf es cuando se puede plan-
tear la cuestién de la identidad cultural y de la diferencia. A la hora
de plantearse el tema de la adaptacién a las otras culturas, el punto
de partida tiene que ser la igualdad como humanos, en derechosy
deberes.

<> La msica es la primera puerta a través de la cual alguien entra
en una cultura que no es la suya, muchisimas veces. Es el primer
modo de acercamiento a aquella realidad que te es extrafia. ;Porqué
la misica tiene esta capacidad? ;Cémo es que la musica tiene este
valor universal? Da la sensacién de que la misica tiene un mismo
lenguaje tinico y comtin a todas las culturas. Cada cultura tienesu
musica, distinta de las demds, pero a pesar de esta diferencia hy
algo que parece que todas las musicas comparten. Aquello que lss
musicas comparten es mds ficil de ver que aquello que compartet
las demds maneras de expresarse que tiene la cultura. Yo creo que
el secreto de la muisica es que es la expresién de un sentimiento.
decir, la musica es mds universal, porque expresa algo comtny
universal a todos los hombres, y porque lo hace con un lenguaje
universal, que es el lenguaje de los sonidos.
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Me gustarfa que esta reflexién sobre la mdsica nos sirviera para

hacer otra reflexién sobre las personas. Si la musica, a pesar de su
diversidad, es universal, serd que los hombres, aunque seamos di-
ferentes, tenemos algo también todos en comin y, de alguna ma-
nera, somos iguales. La musica es universal porque expresa senti-
miento, y todos nos reconocemos en ella porque todos tenemos
sentimientos comunes. Todos podemos sentir los mismos senti-
mientos: esto es lo que nos hace comunes a todas las personas.
& Alguien me conté a la vuelta de la Cumbre sobre las Mujeres,
delas Naciones Unidas, celebrada en Pekin, que lo que m4s le habfa
impresionado era encontrarse con las mujeres africanas. Era el mismo
omentario que me habfa hecho pocos dfas antes alguien que habia
legado de América Latina, de un encuentro con mujeres anglicanas
de todo el mundo: lo m4s impresionante habfa sido descubrir a las
africanas. Porque al lado de ellas todas las otras mujeres se sentfan
enblanco y negro. Porque las africanas eran mujeres altas, guapas,
hermosamente vestidas y orgullosas de sf mismas. Me sorprendié
que me hicieran exactamente la misma apreciacién tratdndose de
dos circunstancias tan distintas.

Esta sorpresa es la que me llevé a pensar que nunca hemos visto
1 los negros de esta manera, habitualmente. Siempre los hemos
visto como inmigrantes pobres, sin trabajo, como si estuvieran en
in momento psiquico personal muy malo. En una situacién como
la de los inmigrantes, no se puede hablar de diversidad. En esta
situacién sélo puede hablarse de desigualdad, de diferencia en el
mal sentido de la palabra, la peor de todas las diferencias. En una
situacién asf es muy dificil que se produzca ningtin tipo de encuen-
0. Y, por lo tanto, es imposible que haya ninguna relacién de
diversidad ni ningyin tipo de intercambio cultural. En cambio, en
el caso de las africanas de Pekin o de América Latina, allf lo que
tenfas delante no era un pobre, sino una representante de la cultura
dfricana, que te podfa enriquecer culturalmente y con la que podias
Intercambiar algo. Porque eran iguales, igual de orgullosas que una
occidental, iguales en su diversidad.
< De alguna manera, es como si la diversidad o la diferencia
cultural fuera mucho mas fécil de afrontar que la desigualdad social
0 la diferencia social. Es como si a nivel cultural tuviéramos el
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sentimiento de que podemos tolerar la diferencia, de que hay algin
trabajo de aceptacién que estamos a tiempo de hacer todavfa, y que
en cambio, a nivel social, la diferencia no se admite, como si hubié-
ramos perdido ya la capacidad de aceptar a una persona mds pobre,
cON Menos recursos.

<> Yo me presenté a oposiciones para el Ayuntamiento y saquéla
plaza. Sin embargo, mi apellido causé recelos por el hecho de noser
un apellido de aqui, y todavia los crea. Yo pienso que verdadera-
mente se podrd hablar de convivencia, de igualdad y de aceptacién
de la diversidad cuando apellidos como el mio no creen dudas,
cuando haya mds apellidos extrafios —por decirlo de alguna mane-
ra— en los distintos émbitos sociales. Apellidos africanos y drabes,
y latinoamericanos, y eslavos, etc.

<> Hay poblaciones, aquf en Catalufia, en las que hay un porcen-
taje altisimo de la poblacién que son inmigrantes. En las escuelas
de estos lugares, hay un porcentaje de alumnos inmigrantes muy
elevado. En estas escuelas, los maestros tienen que hacer un trabajo
muy profundo para el fomento de la convivencia y la adaptaciéna
la diversidad cultural. Hay que poner las bases pedagdgicas para
que la relacién de los nifios entre ellos se desarrolle como una
relacién de intercambio. Esto exige que el nifio de aqui aprendaa
respetar al nifio que, por poner un ejemplo, es inca y se considera
inca, por lo menos a nivel cultural.

Por lo tanto, de entrada estd el nivel educativo a la hora de hacer
respetar y de organizar la diversidad. Pero este esfuerzo pedagdgico
tiene que estar apoyado en leyes, que son las que al fin y al cabo
garantizan la igualdad de derechos. Uno de los campos en los que
la ley deberfa ser igualitaria es el laboral. Hay discriminaciones
entre los salarios de uno de aquf y un inmigrante que hacen el
mismo trabajo, muchas veces. Esto no puede ser. Pero ya sabemos
que el sistema laboral est4 lleno de discriminaciones de todo tipo.
Las mujeres, aunque sean de aquf, cobran muchas veces menos
salario que los hombres por un mismo trabajo. Deberfa haber un2
proteccién de los derechos laborales de todas las personas, hom-
bres, mujeres, inmigrantes o no. Pero de momento, es insufi-
ciente.
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2. El hecho de encontrarse bien en la propia cultura es imprescin-
dible para abrirse de una manera enriquecedora a las culturas ajenas
que conviven en una misma sociedad. Por esto, el didlogo con los «otros»
tiene que hacerse desde la pertenencia a la cultura propia.

< Mi visién sobre los problemas de la interculturalidad ha cam-
biado con los afios. Yo antes pensaba que lo ideal era que todos
participdramos de todas las culturas. Pero esto, evidentemente, es
algoingenuo. Ahora lo veo al revés: que cada uno viva en su cultura,
pero que pueda vivir bien, viviendo en ella. Para mi, ahora, la
solucién al problema de la interculturalidad es que no viva sélo bien
quien pertenece a la cultura o a las culturas dominantes, sino todo
¢l mundo, desde su cultura. Quien vive bien tiene capacidad de
comunicarse con los demds y, de esta manera, la interculturalidad
seird produciendo de una manera espontdnea. Es decir, no se trata
de que la interculturalidad sea una condicién previa para que todo
el mundo, de todas las culturas, pueda vivir bien, sino al contrario.
Setrata de que 1a interculturalidad sea una consecuencia del hecho
de que todo el mundo vive bien.

< Quien vive en un entorno cultural que le es grato, que le es
®modo, quien se siente a gusto en su cultura, tiene mucho més que
aportar. Si tu entorno cultural te permite crecer, estards en condi-
cones de interrelacionarte con los demds miembros de las demds
culturas. Tu vida cotidiana puede ser mucho mis satisfactoria si
tienes un entorno social que se corresponda con tu cultura. Si no,
dificilmente podrés crecer. Es decir, es precisamente el hecho de
estar bien asentado en tu cultura y en tu identidad cultural lo que
€ permite abrirte a otras culturas y dialogar libremente con los
dlfmés y los que son diferentes. Si, siendo inmigrante, tu vida co-
tidiana la compartes con gente de tu pafs o no necesariamente de
W pais pero sf de tu cultura, esto te permite crecer socialmente y
tener una vida rica. Y es esto lo que te va a permitir relacionarte con
la gente de aqui.

. {Qué conclusién sacamos de todo esto? Que el hecho de que los
Inmigrantes, aqui, se relacionen con gente de su propia cultura no
tnegativo, sino positivo. No es encerrarse en un ghetto, sino todo
b contrario, es lo que les permitird abrirse a los de aqui en pie de
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igualdad, es decir, con la misma autoestima que tienen los de aqui.
Supongo que los ciudadanos de Catalufia prefieren inmigrantes
con autoestima que inmigrantes sin ella.

< Ahora, aquf en Catalufia, nos han salido con esta propaganda
que ensefiaa un nifito del norte de Africa que cuando le preguntan
qué quiere ser de mayor responde que quiere ser jugador del Bara.
A mi esto me parece un mal modelo de lo que tiene que ser la
integracién cultural. La integracién no quiere decir que el nifiito
tenga que olvidar su cultura originaria. A mi mds bien me parece
que este nifiito no va a ser un buen cataldn en la medida en que no
sea un buen representante de su cultura originaria, también. ;Qué
eslo que le interesa a Catalufia? ;Gente que haya perdido sus raices’
Cuando uno pierde sus raices, pasan generaciones hasta que estas
rafces se recuperan. Por este motivo el ejemplo del africanitoyel
Barga me parece equivocadisimo. Me parece muy bien que este
nifio quiera jugar en el Barga. Lo que me parece mal es que presen-
ten esto como el modelo de la integracién cultural y social. Porque
tomar el deseo del nifio como modelo de integracién significa, en
el fondo, borrar todo su pasado cultural, arrebatdrselo y hacer que
el nifio sea otra cosa distinta.

<> Hay casos en que la identidad cultural pervive muy arraigada
en ciertos colectivos culturales, aun después de haber inmigrado.
Yo recuerdo siempre un ejemplo de esto, que vivi directamente en
Canad4. Allf, los descendientes de los inmigrantes chinos de tercera
y hasta de cuarta generacién, que son muchos, en teorfa son fan
canadienses como cualquier canadiense. Su padre y su abuelo han
sido canadienses. Y, sin embargo, en la mayorfa de los hdbitos
cotidianos y de sus formas de comportarse conservan unos modos
totalmente chinos. Tienen una manera de vivir, en cierto tipo d¢
costumbres, para nada occidentales, que son tipicamente caract¢
risticas de la cultura china. Cosas que a los canadienses de origeh
anglosajén nunca en la vida se les ocurrirfa hacer. Por a.‘:jemplf’»_l"Lq
no anglosajones viven en grupo, y lo hacen todo en grupo: estudiar
comer, etc. Los chinos son los mdximos representantes de este com*
portamiento gregario. En cambio, los anglosajones lo hacen ‘tﬁd"-:
individualmente: estudiar, comer, vivir... No sé qué es mejor n1qu
es peor. Lo que sé es que viven muy distintamente. Y que serfa tan
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malo obligar a los anglosajones a vivir en grupo, como obligar a los
chinos a vivir solos. Se sentirfan como un pez fuera del agua, si les
ambiaras las pautas culturales heredadas.

No debemos concebir la interculturalidad como el hecho de

ompartir las culturas ajenas. A mi entender, esto serfa destructivo.
Hay elementos de una cultura y de otras que son incompatibles
etre sf. En estos casos, no hay posibilidad alguna de compartir
mda. Mds bien la interculturalidad, para mf seria la capacidad de
que formas culturales distintas —y hasta incompatibles, en el sen-
tido que hemos visto— sean capaces de convivir con respeto entre
dlas. La interculturalidad tiene que querer decir capacidad para
wmunicarse y para encontrarse los que son distintos. Pero no tiene
que significar nada que pueda parecer un desarraigo.
S Yo soy una inmigrante latinoamericana, y para mi ha sido muy
positivo haber conseguido tener aquf un cierto grado de vida social
onotros inmigrantes latinoamericanos como yo. Hay inmigrantes
Que tienen un proyecto de vida relativamente estable, con su fami-
la, un proyecto arraigado aqui. Estos grupos de inmigrantes inten-
tamos encontrarnos y hacer cosas en comiin y apoyarnos mutua-
mente. Para las mujeres de este grupo de inmigrantes este contacto
hasupuesto un apoyo afectivo importante. En principio las que nos
tncontrdbamos éramos sélo un grupo de mujeres. Pero a la larga se
han ido afiadiendo el resto de las familias alrededor del grupo. No
#trata de un contacto muy intenso, pero sf regular. Y, al fin, ha
abado siendo un contacto mds regular que las relaciones que yo
0las otras mujeres del grupo hemos conseguido establecer con la
gente de aquf, con los naturales de la sociedad de acogida.

Este grupo de inmigrantes ha suplido lo que para la gente de
“quf es la vida familiar. En la sociedad de aquf, hay un espacio que
Std reservado a la vida familiar, sobre todo durante el fin de sema-
n. La gente, excepto los jévenes, que tienen menosrobligaciones
miliares y laborales, tiene una vida muy estructurada: durante la
¥mana estd ocupada con las obligaciones del trabajo, y durante el

de semana con las obligaciones familiares. El tiempo reservado
Para la amistad o para establecer relaciones nuevas con personas
MWevas es muy reducido, y, en todo caso, estd subordinado siempre
alas otras ocupaciones.
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Un poco, este modo de vida es consecuencia de lo que yo llamo
la dictadura del sistema econémico. Se trata de vivir de acuerdo con
el estindar de vida establecido. Para vivir a este nivel, toca trabajar
muchas horas, y luego todavia te encuentras obligado, si estds den-
tro de este sistema de consumo, a dedicarte a lo que yo llamo las
actividades no productivas —no productivas en el sentido de no
producir bienes—. Son actividades productivas en otro sentido, en
sentido personal, de relaciones humanas, de enriquecimiento como
ser humano. En América Latina esto no era asf, antes de que yo me
fuera. El mundo laboral y econémico no dominaba todas las esferas
de la sociedad hasta el extremo en que las domina aqui. Pero, creo,
que ahora en América Latina la manera de vivir va siendo cadavez
mds como la europea, porque aquellas sociedades han cambiado
mucho desde que yo las dejé. Antes habfa tiempo para las relaciones
humanas, allf. Aquf no lo hay, pero ahora allf tampoco.
<> Los inmigrantes, en la sociedad de acogida, nos juntamosentre
nosotros para suplir la familia que no tenemos. Los inmigrantes que
tienen hijos fueron los que se juntaron entre ellos mds ficilmente.
Como los chicos jévenes no tienen abuelos, ni tienen primos, en
una edad en la que se necesita la familia, ellos fueron creando
grupos entre ellos que les hacen como de entorno familiar. Los que
no tenemos hijos, también nos hemos acabado juntando, porque
todo el mundo necesita recrearse un mundo familiar.

Por ejemplo, para las fiestas tipicamente familiares, necesitas
alguien con quien juntarte, y necesitas que sea alguien con una
referencias similares a las tuyas. Los uruguayos celebramos la No-
chebuenay, en cambio, no celebramos el dfa 26 de diciembre. Par2
aquellos momentos en que las tradiciones son lo que pesa, esimpor
tante poderte juntar con gente que tenga costumbres parecidas alas
tuyas. Nosotros, los latinoamericanos del sur del continente, &5t
mos acostumbrados a celebrar la Navidad en la piscina, en veran®
en el exterior. La Navidad de aqui, que me encanta, la encuent®
extrafia, muy distinta. Por esto, me gusta poderla celebrar rodeado
de latinoamericanos como yo. Nos amontonamos y lo vivimosuf
poco més a nuestra manera que si no nos juntdramos. A mi, 4u¢
no tengo ninguna dificultad de comunicacién con la gente ¢
aqui, me viene este deseo de recrearme mis tradiciones, mi familia
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ymis costumbres. Supongo que es normal, y que le pasa a todo el
mundo.

3. Actualmente, existe la conciencia de que la aproximacidn y el
intercambio entre culturas es necesaria. Elproblema estd en el hecho de
que, por ahora, esta conciencia intercultural se desarrolla de un modo
iodavia bastante superficial. En cambio, los latinoamericanos, por el
hecho de ser hijos del mestizaje, sienten que tienen una predisposicion
apecial hacia la interculturalidad.

& El hecho de que en un concierto de Juan Luis Guerra haya
mucha gente europea no es sintomdtico de acercamiento intercul-
tural, ni de comprensién ni de diversidad ni de nada. Por moda o
por gustos se pueden incorporar algunas veces algunos elementos
deotras culturas. Pero se tratard siempre de una incorporacién muy
externa, muy superficial. Las pautas de comportamiento en las
relaciones culturales no las van a cambiar las modas ni los gustos.
Las cambiardn, en todo caso, la voluntad de acercamiento y de
conocer lo distinto.
& Me gustarfa saber si el hecho de aproximarnos a las otras cul-
tras de una manera superficial, a través de la musica, o de la lite-
fatura, de la comida o del vestido puede ser un buen camino para
mos acercando luego mds en serio. Estas aproximaciones superfi-
tales responden mds a cierta atraccién por lo exético que a una
voluntad de conocer, profundizar y asimilar el fondo de las otras
alturas. Sin embargo, me pregunto ;no es un primer paso, que
puede facilitar que luego se den otros pasos mds interesantes? ;Es
un2 buena manera de acabar entendiendo de verdad al otro y no
s6lo de utilizarlo como una moda?
S El objetivo serfa pasar de la diversidad cultural un poco como
¢ escaparate a unas relaciones interculturales, es decir, a un inter-
ambio un poco m4s profundo. Puede darse una situacién de con-
"enciay de respeto entre muchas culturas distintas, pero que cada
una de ellas siga viviendo por separado de las demds. El objetivo,
€0 yo, serfa lograr que estas culturas no sélo convivan separada-
Mente, sino que se encuentren y dialoguen entre ellas. ;Cémo lo-
§ar que los catalanes vayan a ver el teatro uruguayo? ;Cémo
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conseguir que los latinoamericanos participen como un ciudadano
mds en las manifestaciones culturales catalanas? Los inmigrantes
latinoamericanos que viven aquf forman parte, de alguna manera,
de la cultura que se cuece aqui, en Catalufia. Ellos también son
cultura catalana. Hay que buscar mecanismos para encauzar este
didlogo y este intercambio.

< Tenemos que darnos cuenta de que los latinoamericanos, en
muchos casos, ya somos interculturales de natural. Los uruguayos
especialmente, pertenecemos a no sé cuantas culturas a la vez, so-
mos fruto de la mezcla de muchas culturas distintas entre sf. Por
algo llamaban a Uruguay «mosaico de culturas». Los inmigrantes
canarios llevaron allf sus tradiciones, los gallegos las suyas, y asf
sucesivamente. Aquella mezcla de culturas pasé a ser «la cultura
del pafs. De los indios nos queda el mate y la boleadora, solamente,
y unas pocas palabras. La musica, la gastronomfa, la lengua, todo
es un céctel diverso, todo es fruto de la mezcla de culturas. Enton-
ces, ahora, cuando venimos aquf a Europa, los inmigrantes latinos-
mericanos que ya somos interculturales no tenemos tantos proble-
mas para afrontar el contacto con la nueva cultura, es decir, la de
aqui. Somos mestizos de natural y no nos cuesta tanto mestizarnos
mds, si hace falta.

4. El racismo es el concepto contrario a la diversidad. El racismo
es lo contrario a la igualdad de derechos entre personas de cultura
distinta, al respeto de la diferencia y, en tiltimo término, a la democra-
cia. Sin embargo, hay matices distintos a la hora de percibir el mcs'mlw-
Para algunos el no racismo pasa, en siltimo término, por la disposicion
a compartir lo propio. Para otros, para que no haya racismo basta 0"
que no haya una discriminacion que impida al inmigrante desarto-
larse con libertad,

<> Hay que analizar hasta qué punto es racista con los inmigrantes
la sociedad espafiola. El racismo quiere decir tratar diferente aun
que es inmigrante respecto de otro que no lo es. Yo, que soy 10
grante, hice un viaje a Paris en autocar hace unos meses. C.‘,u’an 0
estaba de regreso, estando ya en Espafia, subié la guardia civil y2
tnico pasajero al que le pidieron la documentacién fueami. Quizds
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serd que tengo perfil de terrorista. Me sorprendi6 doblemente porque
en Francia nadie me habfa molestado en ninguna ocasién. En cam-
bio aquf, en mi patria de adopcién, el pais al cual pertenecen mis
documentos de identidad, aqui me trataban distintamente de los
otros nacionales espafioles como yo. Pero ellos no eran inmigran-
tes, y yo sf, aunque tenga los documentos espafioles.

Yo creo que en Espafia pesan mucho los afios de la dictadura,
que fueron cuarenta. Evidentemente, cuarenta afios se tienen que
notar en los hdbitos sociales de la gente. La democracia empez6 el
afio 1977; quizds esto puede explicar que una democracia mds
6lida como la francesa tenga mds costumbre de tratar democrdti-
amente a los inmigrantes, mientras que en Espafia todavia cueste.
Nopodemos olvidar que el Estado democrético en Espafa todavia
esreciente. Sin embargo, también es verdad que en Francia ahora
mismo hay mds bien un retroceso en lo que se refiere a la actitud
hacia los inmigrantes. Se persigue cada vez mds a todo aquél cuya
piel s distinta.

En cualquier caso, la conclusién de esta reflexién es que de
diversidad sélo se puede hablar en un Estado democritico. Cuando
vives en un régimen politico que no permite la libertdd de las ideas,
¢ la que homogeneizan las formas de pensar de todo el mundo,
tiidentemente en un régimen asf lo diferente es objeto de rechazo.
Yelinmigrante es lo diferente por naturaleza. La idea de dicta-
durayla de inmigrante son, como quien dice, incompatibles entre
Fﬂas. En una dictadura un inmigrante nunca serd un ciudadano, un
igual. Ser4 sélo un esclavo, o como minimo ser4 tratado con des-
Precio o como un inferior. Para que haya diversidad, es decir, para
que los inmigrantes sean considerados iguales, la democracia es
bsolutamente imprescindible. A la variedad de ideas y de maneras
de Vivir que permite la democracia, sf que le puede corresponder la
variedad de culturas y de identidades que comporta la inmigracién.
':b {Qué es el racismo? Una dirigente africana decfa hace poco
tmpo en un encuentro internacional que hubo en Inglaterra que

facismo es la incapacidad para compartir con el inmigrante. Yo
Mo estoy de acuerdo con esta definicién, seglin como se entienda.

010 creo que nadie esté obligado a compartir con todos. Yo no
g0 que compartir, igual como no tengo que intentar agradar a
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todo el mundo. Que los otros no compartan conmigo o no intenten
ser agradables conmigo, a mf esto no me impide vivir plenamente.
El problemaviene cuando el comportamiento delos otros me impide
a mi, como inmigrante que soy, hacer la vida que yo quiera hacer.
Este es para m{ el racismo que hay actualmente de cara a los inmi-
grantes: que se coarta su libertad. Se les impide hacer su vida libre-
mente y desarrollarse como ser humano.

<> Si una sociedad se quiere democrética y pretende estar contra
el racismo, tiene que abrir sus servicios ptiblicos a todos aquellos
que vivan en ella. Si una sociedad no quiere racismo, tiene que
ofrecer igualdad. Yo creo que los servicios sociales deberfan ser
para todos, estar al alcance de todos los ciudadanos, inmigrantes o
no. Todo el mundo deberfa estar en igualdad de condiciones, o, en
todo caso, preocuparse mds de los que tienen mds necesidades sin
resolver. Es cierto que el Estado del bienestar estd mds bien de
retirada. Tampoco pido que un inmigrante, por el color de su piel
o por el acento con que habla, tenga que ser mejor tratado que un
ciudadano de aqui. Simplemente, que lo traten igual, los servicios
sociales. Los ciudadanos de aquf cuando ven, por un lado, que el
Estado del bi€nestar empeora, y, por el otro, que atiende extranje-
ros inmigrantes, drabes, negros o sudamericanos, acaban por que-
 jarse. No entienden que el Estado del bienestar en realidad podrd
perfectamente cubrir las necesidades —las mds bésicas, claro
estéi— de todo el mundo, de los ciudadanos de aquf y de los
inmigrantes.

<> El racismo llega cuando a mf, que soy inmigrante, me discri-
minan en mi trabajo, cuando me impiden vivir en una vivienda
abierta a los otros, y todo por el hecho de ser inmigrante. Cierta-
mente, no pido a los del lugar que compartan conmigo su diver-
sién, su casa, su trabajo. Si comparten esto mucho mejor, pero si
no lo hacen no los acusaré de racistas. El caso del trabajo es quizds
un poco especial. Porque si el trabajo es escaso y para mf es una
necesidad, en este caso si que consideraré que el que lo tiene deberfa
compartirlo conmigoy yo con él. Siel trabajo es escaso, los del lugar
deberfan compartirlo con los inmigrantes, porque es de todos, de
todos aquellos que lo necesitan. Pero, fuera de esto, no les pido a
los del lugar que sean mis amigos, ni que vayan al cine conmigo, ni
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ala piscina, ni a comer conmigo. Si no hacen nada de esto, no creeré
que son racistas. Igualmente, a mi no me gusta tener que compartir
esto con quien no quiero, compartirlo con mucha gente, indepen-
dientemente de que sea igual o distinta de mi desde el punto de vista
cultural y social.

La convivencia no deberfa provocar ningtin tipo de problema.
Sucede sin embargo que ante lo diferente tenemos la tendencia a
distanciarnos, y a tener temor. En caso de que se pueda salvar este
distanciamiento con temor, la convivencia entre culturas distintas
no deberifa suponer ninguna dificultad grave. No hay necesidad de
que se entre en contacto con el otro por obligacién. La convivencia
no quiere decir relacionarse necesariamente con el otro, el que esde
otra cultura. Mientras a este otro se le respete, mientras cada cual
pueda vivir a su manera, la convivencia estd a salvo.

5. En los momentos de crisis social o en aquellos estratos de la
sociedad en que las dificultades son mayores, ficilmente los inmigrantes
se convierten injustamente en el chivo expiatorio de todos los proble-
mas. El racismo aparece, en estos casos, bajo la forma de falsa acusacion.
Efectivamente, cuando hay dificultades sociales, lo que viene de fuera
es mds dificil de asimilar.

< Con la llegada de la democracia en Espafia, la situacién de los
inmigrantes latinoamericanos cambi, porque empezd a escasear el
trabajo. Por este motivo, cada vez se volvié mds ficil abusar de los
inmigrantes. Por otro lado, al ser el inmigrante un desconocido,
ripidamente se le acusa de la inseguridad ciudadana. Cuando hay
miedo, al primero que se acusa es al desconocido.

< Cuando los espafioles fueron a trabajar a Alemania, durante los
afios sesenta, o cuando los turcos fueron a trabajar a Alemania
durante los afios ochenta, en aquella época no habia crisis sociales
que tuvieran que ver con la inmigracién. Los inmigrantes no eran
percibidos como factor de crisis. Hab{a en Alemania escuelas para
turcos, facilidades para que los trabajadores turcos inmigraran.
Cuando empezé la crisis econémica en Alemania, con el paro en
aumento, entonces empezaron a sobrar los turcos, los extranjeros
y los no extranjeros, hasta los alemanes sobraban. Entonces los
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inmigrantes empezaron, de repente, a ser considerados como algo
problemdtico.

Cuando en los afios sesenta y primeros de los setenta habfa un
bienestar econémico importante, lasinmigraciones no conllevaban
ningtin tipo de problema. Al contrario, eran inducidas por los
propios gobiernos de los paises de inmigracién. En cambio, cuando
los tiempos son de crisis econémica, hay problemas sociales haya o
no haya inmigrantes. Por esto no es justo que los inmigrantes sean
responsabilizados de los problemas sociales. La intranquilidad
que aparece en épocas de crisis econémica es explicada a partir
del factor inmigracién. Y esto no es justo ni es cierto. Porque
estd claro que hay épocas de inmigracién fuerte sin problemas
sociales —cuando hay bonanza econémica—. Y hay lugares con
problemas sociales aunque no haya inmigracién —cuando hay
crisis econémica—.
< Se habla a menudo de la relacién entre la inseguridad ciudada-
na y la inmigracién. Se dice que la delincuencia tiene que ver con
los inmigrantes. Pero esta relacién no es justa, porque las épocas de
mds delincuencia no se corresponden con las épocas de mds inmi-
gracién, ni mucho menos. Por otro lado, la delincuencia callejera
siempre la hacen los colectivos sociales mds marginales, aqui y en
todas las partes del mundo. En la medida en que los inmigrantes
pasan aformar parte de estas clases sociales marginales, tienen mucha
mds probabilidad de acabar relacionados con la delincuencia que
los ciudadanos de aqui. La proporcién de inmigrantes que hay en
las clases marginales es mucho mayor que la proporcién de inmi-
grantes que hay en el conjunto de la sociedad, en un pafs como
Cataluna.

Si los inmigrantes, ademds, ya pertenecfan a los medios margi-
nales de su sociedad de origen, tienen mucha mds probabilidad de
caer en los medios marginales de aquf que las que puedan tener los
naturales de aquf. Ademds, los inmigrantes tienen una «ventaja»
afiadida para caer en la delincuencia. Tienen unos hdbitos de mo-
vilidad que les facilita la tentacién de hacer cosas de tipo delictivo,
como robar una cartera a un vecino hasta pedir un crédito e irse sin
devolverlo. Si tii no estds afincado en ningtn lugar, si te sientes
poco integrado tienes mds posibilidades de no comprometerte de
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una manera responsable con la gente de los lugares en que vas
viviendo. Y, por lo tanto, te acabas aprovechando de ella.

Nunca vas a ver actitudes delictivas en alguien que tiene un
trabajo organizado y una familia montada. No lo vas a ver robando
bolsos a éste. Esto sélo lo hace alguien muy marginal. Ademds, el
emigrante cuando rompe con su entorno social originario, de algu-
na manera rompe también con sus valores. Y esto facilita todavia
mds la tentacién de transgredir las leyes sociales del lugar al que vas
a parar.
< Los problemas de inmigracién son muy distintos dependiendo
del grupo y del tipo de personas. Es verdad que hay una problemi-
tica general, que es la que se deriva de la Ley de Extranjerfa y de las
cuestiones de papeleo y administrativas. Pero, fuera de esto, hay
casos totalmente distintos. Hay problemas que vienen después de
los administrativos que para unos son mucho mds graves que para
otros. Es muy distinto ser inmigrante con un nivel cultural y pro-
fesional alto, y tener posibilidades de acceder a un trabajo cualifi-
cado y a una vivienda, que ser un inmigrante de nivel social y
profesional bajo y tener que agruparte en un piso con otras perso-
nas. Este segundo ejemplo tipico, es el que se va a vivir a un barrio
marginal y acaba agravando los problemas sociales que ya existfan
allf antes de que llegara.

En este segundo caso, la convivencia es mucho mds dificil: tanto
la convivencia de los inmigrantes entre ellos, porque viven amon-
tonados y sin condiciones, y, de rebote, la convivencia con la gente
del barrio. Adem4s, cuando eres de aquf pero vives situaciones
sociales precarias, es mucho mds dificil que entiendas a los que
vienen de fuera. Y, para la sociedad en general, es mucho mis ficil
tolerar a los inmigrantes que vienen con un nivel social m{nima-
mente resuelto que a aquellos marginados que vienen a engrosar las
filas de la marginacién. Lo dramdtico del asunto es que estos inmi-
grantes marginados muchas veces tienen formacién, y trabajan y
mucho. Pero en cambio, son vistos por la sociedad de aquf como
gente sin formacidn y sin trabajo.
< Como los inmigrantes que vienen ahora a Barcelona, por poner
un ejemplo, son en general de extraccién social baja, al problema
cultural se afiade el problema social. Los conflictos culturales se
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convierten en la excusa para hacer explotar problemas de conviven-
cia que se deben al hecho de que las condiciones socioeconémicas
en estos barrios marginales son muy precarias. Cuando vives en
Ciutat Vellay no tienes de nada y llega un vecino magrebi y al cabo
de unos meses ves que lleva una chaqueta nueva, te molesta. Enton-
ces, lo atacas por el hecho de ser magrebf, cuando lo que en realidad
te molesta es el hecho de que tu no tienes nada y ¢l ya tiene algo mds
que tu.

Sélo hay que acercarse a una asociacién de vecinos de algtin
barrio marginal donde vivan grupos de inmigrantes para darse cuenta
de cémo son las cosas. La gente muy miserable econémicamente
vive como una agresién la presencia de inmigrantes. Para ellos, los
inmigrantes son una agresién a lo poco o nada que tienen.

6. La cuestion del nacionalismo se mezcla, inevitablemente, con la
“cuestion de la diversidad cultural. Hay muchos nacionalismos que
estdn basados en la identidad cultural. Ante este hecho, aparecen algu-
nas contradicciones. Por un lado, para algunos las actitudes naciona-
listas son contrarias a la interculturalidad y el mestizaje, porque las
identifican con el rechazo a lo distinto. Por otro lado, para otros, cierto
sentimiento nacionalista estd en la base misma de la idea de intercul-
turalidad, en la medida en que este sentimiento consiste en la defensa
de la propia identidad cultural.

Cabria concluir, a modo de sintesis, que el nacionalismo que se
impone a otra cultura mds débil es contrario al mestizaje, mientras que
el nacionalismo que se defiende de otra cultura mds fuerte posibilita la
existencia misma del mestizaje.

& La sociedad que recibe a los inmigrantes muchas veces los ve
como un grupo que viene a agredir la propia identidad cultural.
Quizds muchos de los ciudadanos de aquf pretendemos que los
inmigrantes sean una ocasién para la mezcla de culturas. Pero hay
una parte de la sociedad de acogida, y no pienso exclusivamente en
Catalufia, que interpreta al inmigrante como alguien que agrede la
propia cultura y la propia identidad nacional. Cuando hablo de un
repliegue defensivo de tipo nacionalista no estoy pensando en
Catalufia y en el nacionalismo politico. Estoy hablando de las
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reacciones que ante los inmigrantes se estdn dando en paises como
Francia o como Alemania durante los tltimos afios. En Francia,
después de tener durante 20 afios a los argelinos instalados tranqui-
lamente, ahora se vuelven nacionalistas y los quieren echar. En
Alemania, el nacionalismo vuelve en clave racista, porque all{ estdn
hablando otra vez de la raza aria. Por esto, cuando hablo de nacio-
nalismo, no me refiero a aquél que nace como una reivindicacién
en contra de un poder politico superior, sino de un nacionalismo
muy distinto. Me refiero a aquél que nace del rechazo al extranjero,
el que surge como una reaccién contra aquello que viene de fuera,
como una reaccién de defensa de lo que consideramos que es nues-
tra cultura. Se trata de nacionalismos muy distintos.

< A mi entender, el nacionalismo siempre ha ido ligado a un
concepto de raza pura y, de natural, es contrario al mestizaje. Por-
que los mestizos son para los nacionalistas ciudadanos de segunda,
porque atacan el mantenimiento en estado puro de la cultura en la
que nacen. La cultura, para los nacionalistas, tiene que mantenerse
y en todo caso crecer y extenderse, pero siempre desde su pureza
originaria. El hecho de que entren elementos extrafios, heterogé-
neos, elementos exteriores y, por lo tanto, distintos es percibido
como una disminucién por parte de los nacionalistas. Y el mestizaje
es todos estos elementos. El mestizaje no ayuda a que la cultura
originaria se imponga, sino que mds bien la modifica, la desnatu-
raliza. Y esto los nacionalismos es justo lo que no desean. Por esto,
yo me atreveria a decir que el nacionalismo nunca ha sido un con-
cepto abierto sino cerrado. El nacionalismo va en contra de aquello
que cree que le puede perjudicar. El nacionalismo nunca suma. En
cambio, el mestizaje es el hecho mismo de sumar. Por esto son
conceptos, a mi entender, opuestos.

<> El problema de los nacionalistas es que, por lo general, cual-
quier elemento cultural que no sea originario de la propia cultura
lo perciben como un ataque. ;Por qué consideran lo heterogéneo
como un ataque? En lugar de enriquecerse, las culturas que entran
en una dindmica nacionalista se van empobreciendo. La idea de
raza viene ya del hecho de no mezclar. La raza como concepto puro.
Con la cultura, cuando se vive en clave nacionalista, sucede un poco
lo mismo.
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< Yo no creo que todos los nacionalismos sean iguales. Yo creo
que dentro del nacionalismo hay concepciones muy variadas. Hay
nacionalismos totalitarios y segregadores, y hay otras maneras de
entender el nacionalismo como algo integrador. Para este naciona-
lismo integrador, es positivo enriquecer con otras culturas todo el
tejido de relaciones sociales que forman un pafs o una nacién.
& El nacionalismo entendido como defensa de la propia cultura,
ami entender, es fantdstico. Uno defiende ciertos valores y costum-
bres culturales no porque sean mejores, sino porque son los suyos.
Uno siempre quiere lo suyo por el mero hecho de ser suyo, no
porque sea mejor ni peor. Si esto es nacionalismo, entonces para mf
el nacionalismo es positivo. Justamente, cuando hablamos de inter-
culturalidad nos estamos refiriendo a esto: ;cémo podemos convi-
vir unos con otros de manera que cada cual pueda seguir compor-
tdndose de acuerdo con aquella cultura y con aquellos valores que
quiere porque son los suyos? Esto deberfa conducirnos a plantear-
nos otra pregunta: ;cémo pueden convivir las culturas distintas de
manera que unas puedan coger de las otras lo que tengan de bueno
y viceversa?

Lo que pasa es que nunca nada es absolutamente bueno. Todo
es bueno de una manera relativa. Relativa, bdsicamente, quiere
decir: en relacién a mf. Para mf serd bueno aquello en lo que yo me
crié. Uno considera bueno aquello a lo que est4 acostumbrado. En
este sentido, estoy de acuerdo con aquellos que defienden lo propio
simplemente porque es lo suyo. Este nacionalismo me vale. Lo que
no me vale son aquellos que defienden lo propio porque consideran
que es mejor que lo del de al lado. Este nacionalismo es el que
considero absolutamente peligroso. Cuando yo empiezo a pensar
que mis valores son mejores que los del vecino, estoy a un paso del
fascismo, porque me sentiré con legitimidad para destruir al otro,
porque yo tengo la verdad. Este nacionalismo es el que estd en el
origen del nazismo.
<> A mf me gustarfa diferenciar lo que pueda ser el sentimiento
nacional, de la ideologfa nacionalista. Creo que el sentimiento
entendido como el arraigo a tu tierra, al sitio donde has nacido, 2
tu cultura originaria y a tu lengua materna, a tus tradiciones here-
dadas y a todo lo que representa una cultura donde te has formado
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socialmente, este sentimiento a mi entender es positivo. Justamen-
te, es a partir de aquf que puedes entender culturas distintas y que
puedes llegar a quererlas y a convivir con ellas. Pero debes partir de
la pertenencia a tu cultura, debes partir de una base concreta y no
abstracta.

Desde esta perspectiva, es ficil darse cuenta de que cuando
intentamos integrar a los gitanos en nuestra sociedad asimildndolos
anuestra cultura—la catalana, en este caso—, estamos cometiendo
un error. Porque ellos no pueden querer la cultura catalana si no es
a partir de la pertenencia a su propia cultura y del arraigo a su
cultura originaria. Es imposible intentar asimilar a alguien a tu
cultura sin estropearlo. Porque si no ama a su cultura originaria,
dificilmente podrd respetar en profundidad la nueva cultura, aun-
que se haya integrado a ella.
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SEGUNDA PARTE



I. LOS ORIGENES Y LOS DESTINOS
DE LA EMIGRACION

Bichara Khader

Hablaré sobre las migraciones. Yo estoy muy preocupado por el
Mediterrdneo en general. EL PAIS me calific6 de apdstol del
mediterranismo. No soy un apdstol del mediterranismo en sf mis-
mo, soy un apéstol de un Mediterrdneo reconciliado consigo mis-
mo, de un Mediterrdneo de la tolerancia. Estoy en contra de este
muro invisible que separa las dos orillas de nuestro mar comun.
Durante muchos afios he luchado para que el Mediterrdneo sea una
alcdntara, un puente entre los pueblos riberefios y no un foso que
nos separa. Como dice mi libro El muro invisible, «<Europa y el
mundo drabe, primos y vecinos». Es una verdad que mucha gente
estd olvidando que en cada europeo hay un drabe que duerme y en
cada drabe hay, seguramente, un occidental adormecido. Por lo
tanto, soy un apéstol de la tolerancia. El tema de las migraciones me
lleva, como introduccién, a hablar de la tolerancia.

Las causas de la emigracién y las condiciones de vida de los
emigrantes

Si tuviera, como profesor, que proponer una tesis de doctorado a
un estudiante que quiere trabajar sobre las migraciones, y si tuviera
que preparar con ¢l un plan para esta tesis de doctorado, a nivel
teérico, conceptual y genérico, le dirfa: ;cudles son los capitulos que

225



merecen una consideracién particular? Yo pienso que la primera
pregunta a la cual el estudiante tendria que contestar es: ;por qué
la gente decide emigrar? Las razones son muiltiples. Se emigra para
buscar trabajo, se emigra para reunirse con la familia ya asentada en
el pafs de emigracién, se emigra por motivos politicos y por otros
motivos. Haciendo una estadistica sobre las migraciones en Fran-
cia, hemos descubierto que el 33% de los emigrantes emigran para
buscar un trabajo, el 20% para reunirse con su familia, el 15% para
seguir a su familia, el 14% por motivos politicos, y el 18% por otros
motivos. Por lo tanto, se emigra por la supervivencia politica y
econémica, por la llamada de la libertad y, de modo general, para
desarrollar el propio genio y la propia creatividad, cuando en el
propio pais no se pueden conseguir estos dos objetivos.

El segundo capitulo tratarfa sobre las competencias profesiona-
les de aquellos que emigran. Hay una emigracién de mano de obra
no cualificada: es el caso de muchos africanos, de muchos magre-
bies que han emigrado a Europa en los afios cincuenta y sesenta. Por
otro lado, emigran los obreros cualificados, los técnicos, los exper-
tos cooperantes. Es el caso de muchos europeos que van a trabajar
a Oriente Medio como técnicos petroliferos, o de muchos asidricos
que se trasladan a otros pafses asidticos en busca de trabajo, o los
emigrantes de la Europa oriental que tienen un buen nivel de cua-
lificacién profesional pero que no pueden en su propio pafs, Polo-
nia, Hungria o Ucrania, desarrollar esta cualificacién. Se emigra
también porque hay a nivel mundial una circulacién de elites
mundiales. Yo soy un palestino profesor de Universidad en Bélgica
¥ por lo tanto, formo parte de esta emigracién de lujo, como se
dice, participo de esta circulacién de las elites, del éxodo de los
cerebros. Se podria cuantificar, si se tuviera que profundizar este
tema, la falta de ganancia que resulta de este éxodo de cerebros para
los pafses del Tercer Mundo. Se ha estimado en unos 50.000 mi-
llones de délares la falta de ganancia, resultado del éxodo de cere-
bros latinoamericanos hacia los EEUU, o de los cerebros 4rabes,
iranfes, turcos, hacia los EEuu y Europa. En consecuencia, se ha
presionado a los Estados industrializados para compensar esta falta
de genancia, pero no se ha logrado convencernos. Occidente, que
ha aprovechado gente preparada, tiene que pagar una parte de la
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educacién de esta elite profesional que ha decidido dejar su pais de
origen. Estd también la emigracién de los independientes, de los
capitalistas, de los empresarios. Hay muchos empresarios drabes
que invierten en Espafia, en Marbella y en otras zonas de Espana.
Hay muchos drabes que estdn asentados en Londres, en Francia,
hay muchos libaneses en Parfs. Hay, por tanto, emigrantes no cua-
lificados, cualificados, elites profesionales, empresarios y capitalis-
tas.

Se puede analizar, en un tercer capitulo, el régimen juridico de los
migrantes. Aqui se pueden destacar tres tipos de emigrantes: el
emigrante que es trabajador regular o regularizado, las migraciones
bajo contrato temporal, y las migraciones irregulares, o, como les
llaman en los medios de comunicacién de modo inadecuado, las
migraciones clandestinas. No son clandestinas, porque se pueden
conocer, sino que son irregulares en el sentido de que los inmigran-
tes no tienen permiso de trabajo o viven bajo la ley de la irregula-
ridad. Las migraciones regulares son, por ejemplo, las migraciones
de los magrebies en Francia, los turcos en Alemania, los indios o los
paquistanfes en Inglaterra. Sin embargo, entre ellos hay también un
porcentaje de trabajadores no regularizados o irregulares que se
pueden encontrar en Espafia —donde quizd la mitad de los emi-
grantes son irregulares— o en Italia, que son dos pafses de emigra-
cién (tradicionalmente de emigracién) que se han vuelto de inmi-
gracién desde hace 15 anos.

El cuarto capitulo serfa la duracién de las migraciones. Aqui se
harfa hincapié en los trabajadores temporales, en la movilidad de
los trabajadores fronterizos, como entre Bélgica y Francia, por ejem-
plo, se tomarfan en cuenta las migraciones temporales y las migra-
ciones definitivas. Las migraciones de drabes, palestinos sobre todo,
en América Latina son migraciones definitivas, en el sentido de que
emigraron a principios de este siglo por millones, se instalaron en
varios paises latinoamericanos, crearon comunidades perfectamente
integradas y, a partir de la segunda o tercera generacién sus hijos no
hablan el idioma de sus padres, se han inculturado a partir de una
sociabilidad exégena y no con una sociabilidad endégena, como se
hace en las comunidades encerradas en sf mismas. Los palestinos y
todos aquellos que en los paises latinoamericanos son llamados
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turcos realizan migraciones definitivas. Las migraciones tempora-
les son casos como el de un emigrante que va por un periodo de tres
o cuatro meses y vuelve a su pais después de ahorrar un poco de
dinero para sobrevivir el resto del afio. Y las migraciones fronterizas
son comunes a todos los pafses que tienen fronteras con otros pai-
ses. En el caso de Europa es mds significativo.

Los origenes y los destinos de la emigracién

Se puede analizar también, en un quinto capitulo, la organizacién
espacial del sistema migratorio. Aquf se puede destacar dénde van
los emigrantes, a dénde se marcharon en el pasado, a dénde mar-
chan hoy. En el pasado las migraciones fueron sobre todo de origen
occidental, europeo. Fue la emigracién transocednica. No pode-
mos olvidar que Europa ha sido el continente que ha exportado mds
emigrantes hacia fuera, sobre todo hacia América Latina, EEUU,
Australia, Africa del Sur y otros paises del Tercer Mundo. Europa
entre 1820 y 1992 ha exportado mds de 60 millones de europeos.
Los EEUU han acogido durante este perfodo mds de 45 millones de
europeos occidentales. Esta emigracién se acabé con la I Guerra
Mundial, con la introduccién de medidas de restriccién en los EEUU
—el sistema de cuota—, con la prosperidad econémica, con el
paréntesis de la II Guerra Mundial, y la nueva prosperidad econé-
mica, con los treinta afios dorados de la economia europea en los
afios cincuenta, sesenta y setenta, afios en los cuales Europa se
transformé de una tierra de emigracién en una tierra de inmigra-
cién. Entonces, cuando hablamos del retorno del moro a Espafia,
tenemos que grabar en nuestra memoria que Europa, a causa de la
inadecuacién de una demografia galopante con los recursos esca-
sos, y de una inadecuacién en otros paises entre la demanda social
y la democratizacién en sistemas politicos que restringfan la liber-
tad —aunque en el caso de Europa, seguramente, no fue el princi-
pal motivo— ha sido tierra de emigracién.

De todos modos, los paises que mds han contribuido a estos
flujos migratorios son los paises del Sur. En América Latina han
sido seguramente los vecinos del Caribe: hay mds de siete millones
de mejicanos en EEUU, hay mds de 25 millones de latinoamericanos,
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o de ciudadanos de origen latinoamericano, que viven en EEUU. En
los EEUU el segundo idioma es el espafiol, y en algunos pueblos, en
algunas ciudades, quizd es ya el primer idioma. En el sistema poli-
tico americano, para la sociologfa americana, este hecho merece
una tesis de doctorado. El segundo grupo de pafses que participé
en los flujos migratorios es el conjunto magrebi-medio oriental,
pero en menor dimensién. El total de los magrebies que vive en
Europa, toda la minorfa étnica, son cinco millones. Solamente hay
dos millones de magrebies no naturalizados. Cuando se habla en los
medios de comunicacién del islam, de la islamizacién de Europa,
la gente, poco conocedora del tema, piensa que hay 50 millones de
magrebies en Europa. Hay mucha instrumentalizacién del tema
migratorio, con fines poco loables en este caso. Oriente Medio no
ha exportado muchos emigrantes hacia Europa, con la excepcién
de Turquifa, que ha exportado tres millones de turcos, dos millones
de ellos en Alemania, y otro millén disperso en varios paises euro-
peos.

La otra zona de emigracién ha sido la India-Pakistdn, a causa de
la presencia de dos millones de indios-paquistanfes sobre todo en
Inglaterra. Los paises asidticos han sido pafses de emigracién e
inmigracién al mismo tiempo. Hay mds de 40 millones de asidti-
cos que emigraron entre los varios paises del sur de Asia, del sureste
de Asia y del Extremo Oriente. Hay 20 millones de chinos que
emigraron fuera de su pafs. Si China pudiera abrir las puertas a
nuevos flujos de emigracién verfamos al menos 10 millones de
chinos que podrian querer, quiz4, dejar su pafs e instalarse en los
paises vecinos o fuera de sus pafses de origen.

Africa no ha conocido flujos migratorios importantes con la
excepcién de estos millones de africanos que por muchos siglos han
sido emigrantes forzados, que han poblado los EEUU y una parte de
América Latina. A parte de esta emigracién-inmigracién forzada,
no voluntaria, los africanos migran entre ellos. Africa del oeste ha
enviado hacia Europa una cantidad consistente de inmigrantes,
sobre todo en el caso de Burkina Faso, de Senegal, de Mali, de
Ghana, Nigeria y otros pequefios Estados africanos. Africa del Sur
haatraido seguramente muchos africanos —no tenemos cifrasexac-
tas— que ahora pueblan una parte del pafs.
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Entre los pafses de América Latina, solamente los ciudadanos de
paises del Pacto Andino han podido emigrar hacia otros paises
latinoamericanos antes de pensar en emigrar hacia horizontes mds
lejanos. Es el caso de Paraguay, de Bolivia, del Perd. El caso que
merece una mencién especial es el de Argentina, tierra de inmigra-
cién por muchas décadas que se estd transformando en una tierra
de emigracién, con una emigracién de 800.000 argentinos sola-
mente en 1992.

Por otro lado, después del derrumbamiento del muro de Berlin
se asiste a una emigracién voluntaria, a una emigracién delosPECOs,
paises de Europa oriental y del Este, hacia Alemania sobre todo. Es
el caso de todos los alemanes de Polonia que volvieron a sus casas
o a su pafs de origen, pero también es el caso de muchos hiingaros,
checos o eslovacos que van a buscar trabajo o empleo a Europa
occidental, que aparece como un mar de prosperidad para esos
paises que han dejado el comunismo.

Otro capitulo serfa la tendencia actual de la focalizacién de los
flujos migratorios en Europa occidental. Aqui hay que destacar el
caso muy particular de un pafs que estd cualificado como una tierra
de acogida: Francia. Estd cambiando mucho esta mentalidad o esta
disponibilidad de Francia para acoger a los inmigrantes. Se dijo
hace dos afios que Francia no puede acoger toda la miseria del
mundo. Yo pienso que vamos en la direccién de nuevas restriccio-
nes de los flujos migratorios también en la tierra de acogida de los
emigrantes que es Francia. Tiene de cinco a seis millones —cuatro
o cinco millones de inmigrantes con pasaporte extranjero— de
inmigrantes. En total hay una minorfa extranjera de cinco mi-
llones y medio en Francia. En un total de 56 millones de fran-
ceses, esta minorfa representa quizd un poco menos del 10%, que
es el umbral de la tolerancia, «le séuil de la tolérance», como se dice
en Francia.

Otro pafs que no es una tierra de acogida, que jamds se calificé
de tierradeacogida, es Alemania. Llamaa los emigrantes gasterbeister.
Gast quiere decir «invitado». El concepto quiere decir «trabajador
invitado». La expresién sirve para explicar el cardcter temporal de
este tipo de inmigracién, que no tenfa inicialmente que instalarse,
que feminizarse, como es el caso ahora con los turcos en Alemania.
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Otorgar la nacionalidad alemana a un turco es casi una batalla. Es
muy dificil. Y se estd haciendo muy dificil en otros paises como
Bélgica o Inglaterra. Inglaterra acoge a los emigrantes de sus ex-
colonias. Esto quiere decir que la colonizacién estd produciendo un
efecto boomerang, en el sentido de que la metrépolis colonizadora
acoge. Los franceses acogen a los magrebfes, los alemanes acogen a
los turcos, con los cuales han tenido a lo largo de la historia una
complicidad politica y geopolitica, y los ingleses acogen a los in-
dios, los paquistanies o los jamaicanos. En Bélgica un 10% de la
poblacién son emigrantes, 150.000 marroqufes y 150.000 turcos.
En total hay 300.000 extranjeros. Francia, Alemania, Inglaterra
y Bélgica son los cuatro pafses que han acogido mds emigrantes
extranjeros en las tltimas cuatro décadas. Se puede observar
ademds el caso particular de Holanda, que sin ser una tierra de
acogida ha facilitado en los afios cincuenta y sesenta la penetra-
cién o la circulacién de emigrantes de sus ex-colonias, del
Surinam sobre todo, y magrebfes. Hay 130.000 magrebies en
este pafs. En fin, se puede hacer un atlas, una geograffa, una
cartografia, de las migraciones en las dltimas décadas en Europa
occidental.

En Asia es Japén quien podfa atraer mds inmigracién. Sin em-
bargo, en realidad, Japén ha ejercitado una politica muy poco in-
genua, muy astuta: invertir en los pafses, en los polos de emigracién
potencial, como Corea del Sur u otros pafses, como los «cuatro
dragones asidticos». Han invertido para crear empleo en esos paises
y disminuir la emigracién o el potencial migratorio hacia Japén.
Este es uno de los objetivos de la Conferencia de Barcelona, crear
prosperidad en el Mediterrdneo para disminuir la presién de las
migraciones hacia el continente europeo. La apuesta por la seguri-
dad quizd es lo mds importante y la explicacién del objetivo econé-
mico, en esta Conferencia Euro-Mediterrdnea.

Singapur es un pafs muy raro, particular, porque ha sido duran-
te los afios 50 un pafs muy pobre y ahora es un pafs con una renta
per cdpita de 18.000 délares, que estd atrayendo parte de las migra-
ciones de esta zona, de los paises de su entorno. Y, finalmente,
Hong Kong es el pais que tiene mds inmigrantes: el 40% de su
poblacién es extranjera.
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En resumen, se puede analizar la organizacién espacial de las
migraciones por continentes, lo cual nos sirve para darnos cuenta
de que obtenemos informaciones de tipo general. El caso de las
migraciones en Europa no es un caso particular, especifico. Las
migraciones son un fenémeno mundial, que va a seguir siendo un
fenémeno mundial. La mundializacién de las economias, de los
capitales, de los bienes, no puede dejar atrds la mundializacién de
las personas, la movilidad de los hombres en busqueda de trabajo
o en bisqueda de libertad.

Se puede destacar el caso muy particular de los paises drabes, del
petréleo, del oro negro, que han atraido en los afios sesentay ochen-
ta m4s de cinco millones de emigrantes, con la especificidad de que
el 80% eran drabes. Ahora, menos del 50% de estos emigrantes son
drabes. Los paises del petréleo han preferido, desde hace unos afios,
a emigrantes asidticos, a los que podian explotar sin suscitar una
alarma mundial, mientras echaban fuera de sus paises a los migran-
tes que permitieron la construccién y edificacién de sus economifas,
de sus Estados. El caso mds documentado y que me interesa mds es
el caso de los palestinos que construyeron este emirato pequefio que
es Kuwait, desde hace 40 afios. Después de la Guerra del Golfo,
solamente en pocas horas, Kuwait eché fuera del pais a 300.000
emigrantes palestinos. ;Podéis imaginar el efecto que podria susci-
tar en el Magreb una decisién espafiola de echar fuera de su pais a.
300.000 magrebies? Podrfamos llegar, quizd, a una declaracién de
guerra. Los kuwaities hicieron esto con los palestinos sin que esto
haya producido en el mundo una respuesta adecuada.

Los factores sociales de la emigracién

Se puede analizar también otro capftulo, el de los origenes sociales
de las migraciones. Esta cuestién es muy importante desde el punto
de vista sociolégico y antropoldgico. Estdn los emigrantes de origen
urbano y los de origen rural. ;Por qué digo que es importante? Si
queréis conocer una monograffa sobre los marroquies en Catalufa,
hay un libro que se llama Los marroquies en Catalufia, donde se dan
muchas informaciones que merecen ser le{das. Entre otras cosas, se
dice que hay que destacar el origen espacial de estas migraciones
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para conocer sus actitudes, su relacién con el matrimonio arregla-
do, su modo de relacién entre sexos, las transferencias de fondos de
modo general. Por ejemplo, un emigrante de origen rural tiende a
transferir mds dinero a su familia en la zona rural que un emigrante
de origen urbano.

;Cudles son los factores que inciden en el proceso migratorio?
Los americanos tienen dos palabras para describir la situacién: dicen
que hay un push effect y un pull effect, hay un efecto de repulsién y
un efecto de atraccién. La repulsién implica conocer las condicio-
nes de existencia de las poblaciones migrantes, como es el rechazo
de las zonas mds subdesarrolladas de sus pafses de origen. Esto es el
push effect, la repulsién, la expulsién por motivos de superviven-
cia. Y la atraccidn es ejercida por la imagen, porque siempre hay
una diferencia entre la realidad y la percepcién. Hay una percep-
cién de prosperidad en Europa. El emigrante magrebf no sabe que
hay un tercer mundo en Europa, local, endégeno, no sabe que hay
un cuarto mundo en Europa. El piensa que Europa es lo que se
presenta en las pantallas de televisién que capta con las antenas pa-
rabélicas desde las zonas mds alejadas de Europa. Entonces, la per-
cepcién que tienen de Europa es la de una isla de prosperidad en un
mar de miseria.

Otro capitulo que merece una consideracién es la metropo-
lizacién de los flujos migratorios. Quizd el 80% de los emigrantes
extranjeros en Espafia se encuentra en Barcelona, Madrid, Valencia
y otras pequefias ciudades. Las migraciones no van hacia el trabajo
campesino, excepto en los pafses como Espafia o como Italia, donde
trabajan en la economia sumergida o en la economia negra. Pero en
Bélgica o en Francia no. All{ los emigrantes viven en las afueras de
las ciudades, en concentraciones urbanas y, por esto, adquieren lo
que denomino «visibilidad social». Cuando se habla en Bélgica de
los emigrantes magrebies uno se imagina que los magrebfes estin
inundando el pafs, pero no es verdad. Hay solamente 150.000
magrebfes en Bélgica, pero casi el 80-100% de ellos viven en Bru-
selas y el 50% de éstos que viven en Bruselas estdn concentrados en
una misma zona. Entonces, la concentracién de esta sociabilidad,
enddgena, entre ellos, comunitaria, produce una visibilidad social.
La gente ve a las mujeres magrebies que van a hacer las compras, ve
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alos nifios que van a poblar las escuelas que han sido desertadas por
parte de los belgas de origen.

Por lo tanto, también hay que examinar el fenémeno del hi-
bitat, el fenémeno de la sociabilidad, los aspectos comunitarios de
la emigracién, la concentracidn, la visibilidad, la feminizacién
de la emigracién, el paso de una emigracién de solo trabajadores,
hombres, solteros o solos, con las familias en su pafs de origen, a una
emigracién sedentarizada, instalada, familiar, visible, joven, femi-
nizada. Esta transformacidn, ella misma, merece una tesis de doc-
torado.

Se puede analizar otro aspecto, que es la conflictividad del sis-
tema migratorio. Los migrantes suscitan en su pafs de acogida una
forma de conflictividad, una actitud social. En perfodos de prospe-
ridad econémica no aparece en la superficie. Pero en una situacién
de crisis moral, econémica y politica, estas actitudes de rechazo,
xenéfobas, aparecen en la superficie, son m4s visibles. Entonces se
habla de racismo, de xenofobia por parte de la poblacién de acogi-
da. Aquf aparece la problemdtica de la integracién. La integracién
de los magrebfes en Europa est4 en marcha. Ha sido frenada por la
crisis econémica pero ahora los documentos de los hechos en Fran-
cia y otros paises revelan que el proceso estd en marcha, lento,
sinuoso, dificil, a causa de las dificultades econémicas, pero estd en
marcha. Se ve a través de pardmetros como las uniones mixtas, la
sociabilidad externa, la pérdida del idioma materno, de la lengua
materna, la salida de los nicleos duros de trabajo obrero en las
industrias francesas y la aparicién de un capitalismo migrante o
inmigrado como es el capitalismo magrebi. Se estima que los ma-
grebies tienen una fortuna, una riqueza de m4s de 10.000 millones
de délares solamente en Francia, un ahorro importante. En conse-
cuencia, hay una emergencia de etnic business, es decir, de una salida
de la clase obrera en muchos centros de los magrebfes. En este
sentido, se puede hablar de las restricciones actuales como un fené-
meno de conflictividad. El caso mds modélico son las tiltimas de-
cisiones italianas a causa de unas restricciones en Inglaterra de cara
a los nuevos flujos migratorios. Se puede hablar de un rechazo de
los clandestinos. A los clandestinos se les utiliza un poco como el
chivo expiatorio de las actitudes de rechazo.
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Los efectos de las migraciones

Podrfamos hablar también de los efectos de las migraciones en la
economia de acogida y sobre todo en la economfa de los paises de
origen. Hay que hablar de las transferencias de fondos. ;Cuéles son
las condiciones de las transferencias de dinero? El sistema bancario.
Marruecos ha tenido buenos resultados en este sentido, mientras
que Argelia no ha conseguido atraer muchos fondos de sus emi-
grantes, que constituyen las dos terceras partes de los emigrantes
extranjeros de Francia. Hay que analizar las estructuras bancarias
puestas en marcha en el pafs de origen, la vinculacién sentimental
entre el emigrante y su pafs de origen. El marroquf estd més vincu-
lado a su pafs, estd muy orgulloso de su pafs: es un pafs hermoso,
generoso, acogedor. El marroquf ird a pasar las vacaciones a su pafs
de origen, mientras que el argelino estd en la situacién actual en una
postura muy dificil, no estd de acuerdo con su régimen, no estd de
acuerdo con la guerra civil. Existe esta vinculacién sentimental que
incide sobre la disponibilidad a transferir fondos o no transferir
fondos. ;Qué se hace con estos fondos en los pafses de origen? La
gente se imagina que estos fondos sirven para proyectos de inver-
sién, inversiones agricolas o industriales. En realidad sirven para la
especulacién inmobiliaria, para comprar un piso, para comprar un
coche, para abrir un negocio. Son transferencias que vuelven al pais
de acogida de otras maneras, debido a las exportaciones masivas de
este pafs de acogida.

En resumen, si se quiere hacer un estudio general sobre las
migraciones hay que examinar el espacio, el tiempo, la economia,
la sociedad, las estructuras politicas, porque a parte de la inmigra-
cién por trabajo, hay también la inmigracién politica. Se trata de
los que viven como refugiados, en asilo politico por motivos de
supervivencia personal. También habrd en el futuro mds restriccio-
nes en este campo.

El Mediterrdneo

Para acabar, quiero extenderme sélo cinco minutos para hablar
del Mediterrdneo. El Mediterrineo es un mar de contrastes, no
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solamente econémicos —con disparidades de uno a veinte—, sino
también con un contraste demogréfico. Europa es un continente
que se envejece, que no puede reemplazar sus propias generaciones,
que estd disminuyendo en términos de poblacién. El caso italiano
es mds emblemdtico, pero el caso espafiol también es importante.
En Italia el afio pasado ha habido 545.000 muertos por 539.000
nacimientos. Esto supone un déficit demogrifico de 6.000 italia-
nos. La poblacién europea envejece, la poblacién en edad laboral
disminuye. Tendremos entonces dos dificultades. Por un lado,
habrd dificultades para las pensiones, que son un coste social im-
portante para una poblacién que se dice vieja pero que no es vieja,
que tiene mds de 65 afios. Por el otro, en los pafses magrebfes nos
en-contramos con una poblacién que requiere inversiones enormes
en escolarizacién, para la construccién de escuelas sobre todo, mien-
tras hay escuelas que se estdn vaciando en muchos paises europeos.
En consecuencia, en los pafses magrebies se produce una presién
sobre el mercado laboral, en el sentido de que en el mercado laboral
en los paises del Magreb entran cada afio miles de personas. Pero
los paises del Magreb no consiguen crear empleos, crean un tanto
por ciento solamente de todos los que entran cada afio. Esto quiere
decir que estos jévenes magrebfes que dejan 13 escuela no entran en
el mercado de trabajo sino que entran en el paro. Estos jévenes
suponen una presién hacia los paises europeos. Por eso, el desarro-
llo, en la dltima década, de movimientos radicales se explica por
esta situacién de incapacidad o, mejor dicho, de la inadecuacién
entre los recursos econémicos y de los recursos demogrificos de
estos paises.

Este contraste del Mediterrdneo va a seguir constituyendo un
desaffo importante para todos los Estados. Los europeos se ven
como amenazados por este enemigo del Sur, que es un enemigo
demogrifico antes que un enemigo militar. Han tomado en los
tltimos afios dos medidas que no han dado pruebas concretas de su
capacidad de limitar, de frenar las migraciones hacia Europa. La
primera medida ha sido los cordones sanitarios. Pero el mar Medi-
terrdneo, por definicién, es fluidez, movilidad y no se puede frenar
este afin de muchos jévenes por sobrevivir. Corren el riesgo de
atravesar el estrecho de Gibraltar y llegar a una zona percibida como
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una zona rica. Asf, al no funcionar los cordones sanitarios, Europa
estd tomando otras medidas mds generosas como el proyecto
Euromediterrdneo. Si las riquezas no van donde estdn los hombres,
los hombres van donde estdn las riquezas. Por consiguiente, Europa
ha tomado en cuenta una frase de Alfred Sauvy, el demégrafo fran-
cés, que dice: «Vamos a transportar, a trasladar una parte de nuestra
riqueza, de nuestra prosperidad, hacia los pafses del Mediterrdneo
para crear una prosperidad y para proteger nuestro territorio de
flujos migratorios clandestinos». Esta es la situacién en el Medite-
rréneo. Europa estd, quizd, en una encrucijada y tiene que pensar
enel fenémeno de lainmigracién a largo plazo. Las medidas restric-
tivas no pueden, en mi opinién, frenar la tendencia a la emigracién
y, como dice Jean Claude Chesnais, otro demégrafo, quizd Europa
estarfa mds inspirada para organizar la inmigracién por motivos

' enddgenos, autéctonos, en tanto que Europa tiene que rejuvenecer
su propia poblacién para preparar los desafios del préximo siglo,
que no por motivos de solidaridad econémica.
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II. LOS MUNDOS DEL DESARROLLO

Fernando Mires

El fin de la Guerra Fria ha supuesto y es también el fin de un orden
mundial conocido como orden bipolar. En el marco de esa nueva
constelacién no deja de ser oportuno preguntarse qué lugar hay
para el llamado Tercer Mundo cuando la matemadtica de la bipola-
rizacién ya no puede ser vigente. De la misma manera: si el llamado
Tercer Mundo no puede seguir siendo el Tercero, también es per-
tinente preguntarse cudl es el sentido que hoy tienen las llamadas
ideologfas del desarrollo, o lo que es parecido: en qué «mundo»
deben ser aplicadas. La pregunta resulta tanto o mds necesaria si se
considera que habiendo desaparecido el «<mundo socialista», las
supuestas contradicciones que marcaban la economia y la politica
ya no pueden darse entre «dos sistemas». O se trata simplemente de
contradicciones intercapitalistas, o son las contradicciones propias
de un solo mundo.

Por supuesto, no faltard quien piense que las contradicciones
intercapitalistas son muy leves cuando se trata de enfrentarse a su
enemigo fundamental. ;Cudl es el enemigo fundamental? El ene-
migo fundamental, que ayer era el comunismo, no existe. Pero ésa
no habia sido nunca la contradiccién fundamental, afirma un tipo
de argumentacién ya muy divulgada en circulos de izquierda. La
contradiccién fundamental ha existido siempre entre los pafses mds
pobres y los paises mds ricos. La contradiccién Este-Oeste era sélo
aparente y ha cedido el paso a la esencial: Norte-Sur. Ese es el
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meollo de la tesis geogréfica, defendida entre otros, por Samir Amin
(Amin 1992).

El discurso del antiimperialismo «puro»

De acuerdo a su discurso antiimperialista «puro», el mundo es para
Samir Amin un sistema econémico que funciona de acuerdo a la
divisién entre un «centro» y una «periferia» (Amin 1992:7). Tal
sistema ha alcanzado después del colapso del comunismo la fase que
Amin denomina de mundializacién. Amin coincide asi con Fu-
kuyama, el conocido defensor de la teorfa del «Fin de la Historia»,
enveren el capitalismo a un vencedor absoluto. La diferencia es que
para Amin la mundializacién del capitalismo es sélo el predmbulo
del fin de la historia, la que tendrd lugar cuando se resuelva, de-
finitivamente, la contradiccién fundamental centro-periferia.
Curiosamente, Amin coincide también con Kissinger y su teo-
rfa de los «cinco poderes» y con E. Garten, quien hizo popular la
tesis de que el nuevo mundo se caracterizard por la guerra entre los
tres grandes: UsA, Japén, y la Comunidad Econémica Europea con-
ducida por la locomotora alemana. Con Kissinger est4 de acuerdo
en que la mundializacién del capitalismo se da sobre la base de un
policentrismo formado por cinco poderes que regulan el mundo:
Japén, China, usa, Europa y la ex UrRss (Amin:13). A la vez, estd de
acuerdo con Garten en que la «mundializacién» funciona econémi-
camente en base a una tripolarizacién (geométricamente es un
concepto imposible) entre Usa, Japén y la Comunidad Econémica
Europea (en lugar de Alemania). Pero éstas son, de acuerdo con el
discurso maoista al que Amin todavia se adscribe, contradicciones
secundarias respecto de la contradiccién principal que funciona
seglin un esquema geografico: el Sur, en representacién del Tercer
Mundo, y el Norte, en representacién del capitalismo mundial.
En ese sentido, Amin sustenta también una doctrina de «Nuevo
Ordeny, el que emerger4 cuando se haya resuelto la contradic-
cién dialéctica Norte-Sur, mediante el desacoplamiento pro-
gresivo del Sur respecto del Norte, pasando por una fase de

revoluciones anticapitalistas que no serdn automdticamente
socialistas.
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El futuro de la humanidad dependerd de las respuestas que sean
dadas. O un orden que es mis salvaje que nunca [y subraya la
barbarie del capitalismo], o un orden que debilite el contraste
entre periferia y centro y abra nuevas perspectivas para las gene-

raciones venideras y ;por qué no?, para un socialismo mundial
(Amin:16).

Con esta tltima declaracién Amin no tiene nada que perder.
Estd tan lejana de la realidad que no puede ser probada ni a favor,
ni en contra. Podria haber escrito que en el futuro aguarda el «pa-
rafso celestial» y serialo mismo. Por cierto, como Amin se da cuenta
de que el movimiento dialéctico no transcurre como ¢l supone, le
echala culpa, primero ala historiay, segundo, a la gente que la hace.
A la primera, porque se desarrolla demasiado lenta.

A corto plazo [el largo plazo es el que conoce Amin], las respues-
tas de los pueblos del Tercer Mundo son tan inadecuadas (sic)
como en otras partes. El terreno ganado por las formas
aparenciales del culturismo y sus heraldos, los movimientos
religiosos fundamentalistas, es en sf un sintoma de la crisis y no
una respuesta adecuada a sus desafios. {La historia avanza mu-
cho mds lenta de lo que serfa deseable! (Amin: 81).

La gente existente y real, por tanto, actda con falsa conciencia
—la verdadera es la que posee Amin—. El drama de nuestra época
reside en el retraso (sic) de la conciencia social que frente al actual
estado de cosas es incapaz de ofrecer alternativas coordinadas y
complementarias, positivas y progresivas (Amin: 14). En conse-
cuencia, mientras los pueblos no se adectien al orden de Amin se
mantendrd una situacién de caos que se expresa hoy, no tanto en la
politica como en la geografia.

El caos se deduce del hecho de que por una parte, la geografia
de los poderes y por otra, la geografia de la expansién del capi-
talismo que actda mundialmente no se complementan una
con otra (Amin: 14).
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El caos sélo se resolverd, por supuesto, cuando la gente exis-
tente y real supere su «conciencia atrasada» y surja un «Internacio-
nalismo de los pueblos» (Amin: 30). Amin cree verificar su tesis con
el test del Golfo Pérsico, que segtin €l fue absolutamente «un con-
flicto Norte-Sur» (Amin: 119). Aparte de que se trata de un error
geogréfico, lo que no importa, esa afirmacién es un error politico.
Como ya ha sido dicho, hubo naciones drabes que apoyaron a Usa,
naciones «occidentales» que no los apoyaron, naciones de todas las
latitudes que apoyaron a uno o al otro a regafiadientes, y naciones
que fueron absolutamente indiferentes. En ese sentido hay una
estrecha relacién de complementariedad entre la lectura que hizo
Bush de la guerra y la que hace Amin. Para ambos se trataba de
legitimar un campeén mundial. El uno para vitorearlo, el otro para
maldecirlo. Los dos ven el mundo como caos. Los dos necesitan,
por tanto, un Nuevo Orden. Bush, un politico, quiso realizarlo.
Amin, un intelectual, lo pospone hacia un «mds alld» imaginario.

Al igual que Bush, Amin lee los conflictos del medio Oriente a
través de las claves de la Guerra Fria. Para él, por ejemplo, Israel es
s6lo «un instrumento al servicio de la expansién global del capita-
lismo: su objetivo es impedir cada una de las revoluciones naciona-
les y populares 4rabes» (Amin: 122). Que Israel haya jugado obje-
tivamente ese rol en el pasado es posible. Pero nadie podria discutir
que ademds Israel tiene intereses muy propios que no tienen porque
ser siempre los de UsA, asf como los pueblos 4rabes no sélo fueron
un puntal en el avance soviético, aunque en algunos momentos
objetivamente lo fueran. En el mundo bipolar todo podfa ser ins-
trumentalizado por los bloques. Pero, en lugar de analizar las pers-
pectivas que se abren en una realidad postbipolar, autores como
Amin proyectan la l6gica de la Guerra Fria hasta ella. Es por eso que
para Amin no podfa haber nunca una solucién para el conflicto
palestino. Mds adn: opinaba que «una solucién pacifica se ha vuelto
mds improbable que nunca» (Amin:121). Dicho de manera trans-
parente: su teoria necesita que ese conflicto no encuentre solucién. En
el fondo, para Amin, nunca puede haber solucién para nada mien-
tras exista lo que €l entiende por «Sur» y «Norte». Su teorfa es una
llamada a la resignacién politica.
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:Existe el Tercer Mundo?

Amin y muchos otros autores que han interiorizado, positiva o
negativamente, el discurso de la Guerra Fria ven en el mundo un
puro caos. La idea ya generalizada entre algunos cientificos relativa
a«queel caos esun orden de infinita complejidad» (Peat 1992:233)
no puede formar parte de su repertorio. El orden es lo que ellos
tienen en su mente y, sino, no es orden. Por cierto, la posibilidad
de que en lugar de #n orden exista una multiplicidad de érdenes
interactivos que se construyen en el propio proceso de su
autorreproduccién la rechazan de antemano. Y, aparentemente,
hay una razén que permite creer que el orden que ellos manejan es
el tinico objetivo. Esa razén es la existencia, también objetiva, de un
Tercer Mundo. Y si ese Tercer Mundo existe, quiere decir que la
argumentacién de autores como Amin no puede ser totalmente
falsa. De ahi que quien quiera cuestionar esa argumentacién debe
cuestionar también la existencia del Tercer Mundo.

Por de pronto, al haber desaparecido el Segundo Mundo, la
existencia del Tercer Mundo no es matemdticamente posible. En
eso podria estar de acuerdo Amin. Pero también podrfa argumentar
que el Tercer Mundo es una realidad socioeconémica y no mate-
mdtica. Los Tres Mosqueteros de Alexandre Dumas eran cuatro, y
esto a nadie le causa demasiados problemas. De modo que la pre-
gunta correcta debe ser formulada asi: ;Es el Tercer Mundo una
realidad socioeconémica?

Para aclararnos, tiene que quedar claro que aqui no se ha afir-
mado que en el mundo no hay pobreza o miseria. 57 se afirma que
esa pobreza no constituye un mundo. Por lo tanto, se afirma que el
concepto Tercer Mundo es una invencidn tedrica que se reprodujo
materialmente, hasta el punto de que comenzé a cobrar vida pro-
pia, especialmente en las ciencias sociales y en la politica. Dicho
provocativamente: E/ Tercer Mundo es una invencidn de los tercer-
mundistas.

El Tercer Mundo comenzé a existir como concepto desde el
momento en que un informe de las Naciones Unidas le dio existen-
cia. ;Qué era originariamente ese Tercer Mundo? Era simplemente
el mundo que no se habfa desarrollado todavia como el Primero o
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como el Segundo. Por lo tanto, como se verd, la nocién del Tercer
Mundo no puede ser analizada separada de la nocién de desarrollo.
Sin desarrollo no hay Tercer Mundo; sin Tercer Mundo no hay
desarrollo. El Tercer Mundo era el espacio en que debfa tener lugar
el desarrollo que ya habia tenido lugar en los demds mundos. Es,
desde sus orfgenes, un concepto desarrollista, inventado por los
desarrollistas, con fines desarrollistas. Por eso mismo, el concepto
de Tercer Mundo no puede ser separado tampoco de la visién
industrialista de la vida que primaba hasta los afios ochenta. El
desarrollo se concebfa fundamentalmente como desarrollo indus-
trial y, por tanto, el Tercer Mundo era considerado como la parte
preindustrial del mundo, la que aguardaba el momento preciso
para industrializarse. De acuerdo a la percepcién originaria de ter-
cermundistas como Jawahandal Nehru, la liberacién anticolonial
habfa sido sélo politica. Para que fuera alcanzada definitivamente,
tenfa que realizarse también econédmicamente y, por lo tanto, era
necesario un crecimiento econémico que, de acuerdo a la menta-
lidad imperante, no podfa provenir sino de la industrializacién y de
la ciencia (Alvares 1993: 462). De ahf la fascinacién que ejercfan
entre los tercermundistas de los ex-paises coloniales los ejemplos de
China y de la URss, pues mediante revoluciones antiimperialis-
tas y anticoloniales habfan sentado las bases para la industrializa-
cién de sus naciones. La idea del socialismo se unfa asf a la del
desarrollo. Incluso, como una vez pensé Lenin, eran lo mismo
(Soviets+Electrificacién).

La verdadera importancia del Tercer Mundo fue alcanzada
cuando, en el contexto de la confrontacién de bloques, el con-
cepto pasd a tener uso politico. El Tercer Mundo no sélo serfa
el territorio donde iba a tener lugar el desarrollo, sino en el que,
previamente, iba a tener lugar la independencia —luchas naciona-
les de liberacién— respecto del Primero, apoyado solidariamente
por el Segundo. Por eso, el Tercer Mundo, en la légica de la Guerra
Fria, era el mundo que sobraba, o el terreno en el que los dos
mundos principales deberfan disputar su hegemonfa o, en tltimo
caso, librar sus guerras. Si no hubiera existido el Tercer Mundo, no
habria habido posibilidades de expansién para los otros dos y, por
tanto, no habria habido politica de bloques ni Guerra Frfa. El
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Tercer Mundo era el mundo que habia que ocupar, el territorio en
disputa entre dos gigantes, la reserva natural en donde se hacian
experimentos nucleares, ideoldgicos y tecnoldgicos, en donde se
ponian en prictica planes de desarrollo, la fuente de donde extrafan
los recursos «naturales», el basurero donde se depositaban las cha-
tarras militares e industriales, el suefio revolucionario de las rique-
zas occidentales y, no por ltimo, el centro de destruccién ecolé-
gica.

El Tercer Mundo comenzé a ser imaginado politicamente cuan-
do fue evidente que el estallido revolucionario ruso no se habfa
multiplicado en el continente europeo, como creian los bolchevi-
ques. En los tltimos afios de su vida, Lenin entrevié la posibilidad
de que no fuera en los pafses industrialmente mds avanzados, sino
en los mds «atrasados», donde tuviera lugar la primera fase de la
revolucién socialista. Hacia 1922 habia lanzado la consigna «hacia
el Oriente». En contra de la opinién de Lenin, segiin la cual las
revoluciones anticoloniales tenfan un cardcter «burgués», el hindd
Manabenda Nath Roy planteaba en el Cuarto Congreso de la In-
ternacional Comunista la tesis de que el socialismo deberfa tener
lugar primero en los paises liberados del colonialismo. La revolu-
cién china de 1948 parecfa confirmar esa tesis. El propio Mao,
después de su ruptura con la Unién Soviética, elaboré la teorfa de
«las aldeas que cercan las ciudades», anticipindose a la teorfa de la
dependencia de los afios sesenta que dividfa el mundo en «centro»
y «periferia». Amf{lcar Cabral, Che Guevara y Fidel Castro fueron
socios cofundadores de la ideologfa del Tercer Mundo, de acuerdo
ala cual la «periferia» se levantaba contra el «centro», inaugurdndo-
se una realidad que a Marx nunca se le habia pasado por la cabeza:
la del socialismo del Tercer Mundo, en donde la idea de la revolu-
cién y la del desarrollo se entrelazaban «dialécticamenten. El socia-
lismo no surgirfa, de acuerdo a la revisién tercermundista, del de-
sarrollo de las fuerzas productivas, sino de su subdesarrollo. Como
proclamaban los dependentistas—A. G. Frank, Samir Amin, Dieter
Senghas—, el subdesarrollo de la periferia es consecuencia directa
del desarrollo de los «centros», para lo cual es necesario un desa-
coplamiento revolucionario de los centros —lucha antimperialis-
ta—, el cual, dada la debilidad de las «burguesias nacionales» de la
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«periferia», deberfa ser también anticapitalista y potencialmente
socialista. La tarea de las revoluciones tercermundistas serfa, en
consecuencia, sentar las bases materiales del socialismo, mediante
dictaduras que educarfan al pueblo —construccién del <Hombre
Nuevo»— para crear esas bases sin perseguir estimulos econémi-
cos. En suma: la teoria de la revolucién en el Tercer Mundo nece-
sitaba que el Tercer Mundo existiera. Por lo tanto, una inmensa
cantidad de pafses, cuya referencia comin era no pertenecer ni al
mundo «desarrollado» ni al socialista, fueron de pronto, mediante
un acto ideoldgico, convertidos en «Tercer Mundo».

El Tercer Mundo es también el dltimo recurso de la utopia
socialista. El argumento de que el comunismo fracasado en el Se-
gundo Mundo mantiene su vigencia en el Tercero —el Gulag de
Occidente, segiin Galeano— es uno de los mds socorridos entre las
izquierdas antimperialistas. No obstante, la realidad muestra un
rostro diferente. Por una parte, los ejes dominantes del socialismo
mundial —URss y China— fueron paises que, antes de entrar en el
Segundo, podrian haber sido situados perfectamente en el Tercer
Mundo si es que en esos tiempos hubiese existido esa categorfa.
Como a su debido tiempo planted, desde su perspectiva socialista
europea, Rudolph Bahro, en la URsS no tuvo lugar la primera revo-
lucién socialista, sino la primera revolucién antimperialista (Bahro
1987: 70). Por otra parte, el experimento de la via socialista al
desarrollo ha sido, en la mayorfa de los pafses en que fue aplicado
y que se considerasen parte del Tercer Mundo, simplemente catas-
tréfico, y esto no sélo desde el punto de vista de los derechos hu-
manos, que fueron violados sin misericordia —no hubo ningiin
pafs socialista del «Tercer Mundo» en donde no hubieran surgido
estructuras estalinistas de poder—, sino también desde una pers-
pectiva econémica y, sobre todo, ecolégica. Las hambrunas en
Etiopfa y Mozambique, Camboya y Vietnam tienen que ver en
parte con el pasado colonial, pero también en parte con el experi-
mento socialista de desarrollo. El socialismo fracasé en el llamado
Tercer, mds que en el Segundo Mundo.

Recién hoy en dia, después de la Guerra Fria, comienza a
advertirse que el concepto Tercer Mundo era, no sélo extremada-
mente homogeneizador, sino que ademds habia sido construido
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expresamente para manejar «el mundo» por parte de las grandes
potencias, que lo hicieron suyo, sin darse cuenta a menudo de su
sentido manipulador, a nivel académico y politico, de los paises
tercer-mundializados. En efecto: en el Tercer Mundo habia pafses
cuyas estructuras sociales y econémicas difieren radicalmente
entre si. U. Menzel ha construido una tipologfa de distintos paises
incluidos en el Tercer Mundo. Asi tenemos: 1. Paises recientemen-
te industrializados, que a su vez difieren mucho entre sf, social,
econdémica y culturalmente, como Hong Kong, Singapur, Taiwan
o Corea del Sur. 2. Paises que se eternizaron en su condicién de pre-
desarrollados, como Brasil, Méjico, Argentina o India, que no por
casualidad invirtieron muchos esfuerzos en la industria pesada. 3.
Paises exportadores de petréleo, que por este solo hecho ocupan
una posicién estratégica a escala mundial. 4. Paises con pobreza
relativa, en el Sur de Suramérica. 5. Paises de pobreza absoluta, al
Sur del Sihara —donde hay que hacer diferencias entre el Africa
Oriental y Occidental—, en la regién del Himalaya y en el centro
y el sureste de Asia, y en América Central. 6. A estos paises tercer-
mundistas «cldsicos» hay que agregar los recién llegados de Europa
Oriental, cuyas condiciones de vida y niveles de modernizacién
pueden compararse con los de los mds pobres del planeta (Menzel
1992: 29-38).

Habiéndose dado por sentado la existencia del Tercer Mundo,
surgieron, como suele ocurrir, disciplinas a4 hoc y, por supuesto,
académicos tercermundistas que se reprodujeron en publicaciones,
institutos, universidades y, sobre todo, en los Estados. El tercer-
mundista es un personaje que ha sobrevivido a la Guerra Frfa y no
concibe que la realidad pueda existir sin el orden que de ahi se
deducfa. Particularmente importante para él es hablar en nombre
de los intereses del mundo que cree representar. No importa que
nunca haya hecho un estudio sobre indios, negros, 6 habitantes de
barrios pobres, pues lo que es el Tercer Mundo no lo deciden sus
habitantes sino el tercermundista, que ha homogeneizado comple-
jas realidades a fin de «manejarlas» conceptualmente. El Tercer
Mundo no es més que el mundo del tercermundista.

Por lo tanto, el Tercer Mundo era y es el mundo del desarrollo.
Ahora, después del colapso comunista, mucho mds que antes. Pues
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si algo dividfa a las fracciones tercermundistas entre si era si el
socialismo o el capitalismo eran una via al desarrollo, o el desarro-
llo, una via al socialismo o al capitalismo. Al desaparecer, por lo
menos a medio plazo, la posibilidad socialista, no ha desaparecido,
en cambio, la del desarrollo. Esta es, o una vfa al capitalismo de
acuerdo a la férmula economia de mercado +democracia, o es una via
que se justifica por sf misma, ya que el Tercer Mundo estd hecho
para desarrollarse —sino no existiffa—. De acuerdo a un orden
discursivo, el Tercer Mundo es el sustantivo de ese adjetivo que es
el desarrollo.

Adiés al desarrollo

La idea del desarrollo para el Tercer Mundo no fue inventada en el
que se suponfa que era el Tercer Mundo, sino en el Primero. Fue
el Presidente Truman quien, en 1949, (Truman 1967) con unasola
frase pronunciada en un discurso, decidié que mds de tres cuartas
partes del planeta eran «subdesarrolladas». A partir de ese momen-
to, el Tercer Mundo quedé consagrado como el mundo del «sub-
desarrollo». Antes de que existiera la nocién del desarrollo y, por
consiguiente, la del subdesarrollo, nadie planteaba que la tarea de
los paises pobres era «desarrollarse». Después, todas las cosas que
comenzaban a ocurrir en ellos u ocurrfan para «desarrollarse» u
ocurrfan porque no estaban desarrollados.

Por cierto, la nocién de desarrollo econémico ya existia impli-
citamente antes de Truman. La teorfa marxista, por ejemplo, habia
creido descubrir las leyes que explican el desarrollo de la historia,
a partir de la contradiccién que se daba supuestamente entre el
desarrollo de las fuerzas productivas respecto a las relaciones sociales
de produccidén. En cierta medida, algunos cientificos sociales en-
tendfan ya a la sociedad como una especie de cuerpo orgdnico, en
el cual se podfan inducir, mediante mecanismos operatorios, injer-
tos que posibilitarfan el «despegue» hacia la sociedad moderna.
Truman no hizo mds que dar formato politico a una creencia aca-
démica.

Como he tratado de comprobar en otro trabajo (Mires 1994)
las ciencias sociales latinoamericanas del «Tercer Mundo» se
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constituyeron principalmente como «ciencias del desarrollo», se-
gun las cuales el conflicto principal a resolver era el trinsito de la
sociedad tradicional a la moderna. La economfia de la cepAL, sobre
todo los escritos de su Director, Raul Prebisch, se convirtieron en
la vanguardia académica de las teorfas del desarrollo durante los
afios cincuenta y sesenta (Prebisch 1951). La sociologfa de la mo-
dernizacién de Gino Germani senté las pautas para la
«desacralizacién» de la sociedad tradicional en su trdnsito al desa-
rrollo (Germani 1969: 24). Siguiendo la linea de Lewis (1956) y
Rostow (1960), todas las teorfas del desarrollo partian de la premisa
de que, para alcanzar la ansiada meta, habia que pagar determina-
dos costos. El problema es que esos costos eran por lo general vidas
humanas, sobre todo campesinos y poblaciones aborigenes.

Hoy los pafses llamados «subdesarrollados» han pagado todos
los costos para alcanzar el desarrollo, pero no han recibido ninguno
de sus beneficios. Esta no es una afirmacién gratuita. Lo reconocfa
el propio Presidente del Banco Mundial, Robert S. Mc Namara, en
1970 (Mc Namara 1970). Sélo esta razén bastarfa para cuestionar
no sélo la legitimidad cientifica sino moral de las «ciencias del
desarrollo». Si hay una palabra que debe sonar como un insulto
para los pueblos amazénicos, por ejemplo, esa palabra es desarrollo.
En nombre del desarrollo les han sido arrebatadas sus tierras, se les
ha convertido en «marginales», han sido destruidos sus sistemas de
comunicaciones culturales y ecolégicos, muchos han perdido sus
vidas. Tiene razén pues Ivan Illich cuando define al desarrollo
como «un proceso que arranca a los seres humanos de sus comuni-
dades culturales tradicionales» (Illich 1993).

En términos generales, las llamadas teorfas del desarrollo pro-
vienen de tres fuentes: 1. La tradicién religiosa europeomedieval.
2. La tradicién cientifica naturalista interiorizada en las ciencias
sociales y 3. La creencia de que la Economfa es la ciencia matriz de
lo social.

Respecto de I: La nocién de desarrollo es aparentemente cienti-
fica. En su verdadero sentido, est4 vinculada al antiguo pensamien-
to religioso medieval de acuerdo con el cual la vida terrena es con-
cebida como expiacién para alcanzar «el mds alld». Las ciencias del
desarrollo también plantean como objetivo un mds alld, sélo que
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terrenalizado —en el Tercer Mundo—. El desarrollo es también una
utopta. Supone, como toda utopfa, la disciplinizacién del presente
en funcién de un programa inscrito en algdn lugar de la historia.
Las teorfas del desarrollo, pese a la supuesta materialidad de sus
formulaciones, son esencialmente metafisicas. Lo insélito es que las
teorfas del desarrollo se han entendido siempre a si mismas como
secularizantes. Sin embargo, ellas no han sido secularizadas respec-
to a un pensamiento religioso que crefan combatir, pero que han
interiorizado en nombre —y ahf reside la ironfa— de la propia
ciencia. Un radicalismo secularizador que secularice a las ciencias
respecto a sus propios dogmas tiene que desprenderse necesariamente de
la nocidn de desarrollo.

Respecto de 2: La aparente cientificidad de la idea del desarrollo
reside en un abierto propésito de naturalizar a la realidad social,
entendiendo por consiguiente a los actores reales de lo social como
miembros de un organismo que evoluciona desde fases inferiores
hasta alcanzar las superiores o desarrollo total (Escobar 1993: 281).
La naturalizacién opera en consecuencia mediante un acto de
biologizacién de lo social hecha en sentido darwinista, ya que el
desarrollo de la sociedad sélo es posible mediante una seleccién
natural mediante la cual el avance de lo moderno elimina a los
factores que le son adversos. Asf se demuestra una vez mds que los
cientificos sociales han tratado de superar su permanente comple-
jo de inferioridad respecto de los cientificos, apropidndose de con-
cepciones que sélo pueden tener significacién en el dmbito de las
ciencias naturales, para trasladarlas mecdnicamente al émbito de las
sociales. La tarea del cientffico social ha consistido, en muchos
paises, en descubrir las «leyes» del desarrollo social, para experi-
mentar sobre las especies sociales subdesarrolladas, extirpando sus
miembros «atrofiados.

Respecto de 3: La naturalizacién de lo social se refuerza mediante
la conversién de la economfa en ciencia matriz del desarrollo, pues-
to que hasta ahora la nocién de desarrollo no ha podido ser separada
de la de crecimiento econémico. A su vez, la economfa, en su con-
tacto con las teorfas del desarrollo, también ha sido transformada
internamente. Originariamente la economia era la ciencia que en-
sefiaba cémo producir y distribuir en condiciones determinadas

250



por la escasez (Altvater 1987: 48). Hoy es, antes que nada, la ciencia
del «crecimiento, que sélo puede medirse cuantitativamente. Como
declaré Lewis en relacién al concepto desarrollo: «Antes que nada
hay que dejar claro que aquf se trata de crecimiento y no de distri-
bucién» (Lewis 1956). La econometria, de ser una auxiliar de la
economfa, se ha convertido en economia per sé. Gustavo Esteva,
que por sus experiencias es enemigo declarado de las teorfas del
desarrollo, opina que el objetivo del desarrollo econémico es
degradar al ser humano de <homo communis» a la condicién de
«homo economicus» (Esteva 1992: 50). Como el ser humano no se
deja siempre reducir al papel de «recurso», la ciencia del desarrollo
estd siempre destinada a fracasar.

Antes de que en los pafses «subdesarrollados» hubieran sido
aplicados programas de desarrollo, las catdstrofes sociales y natura-
les eran mucho menores. El hambre, por ejemplo, es consustancial
alamodernidad yal desarrollo. Es por esa razén que los desarrollistas
se esfuerzan por inventar «formas alternativas» de desarrollo.
Ecodesarrollo, etnodesarrollo, desarrollo con rostro humano, desa-
rrollo a escala humana, etc. Tantos son los términos compuestos
del desarrollo que es imposible evitar la impresién de que de lo que
se trata es de salvar el concepto de desarrollo sea como sea. Y desde
su punto de vista de sujetos del desarrollo—académicos, directores
de institutos, banqueros, politicos— tienen razén. ;Cudntos aca-
démicos han hecho su carrera escribiendo tratados de desarrollo
—subdesarrollo—, calificando a alumnos que reproducirdn, in-
cluso institucionalmente, su saber y que, lo peor, si tienen acceso
al poder politico lo aplicardn?

¢«Cudntos institutos, fundaciones, investigaciones, empresas,
puestos estatales, etc. desaparecerian si fuese borrada de los textos
académicos y politicos la palabra desarrollo? ;Cudnta gente habria
podido comer un poco mds con todos los millones de délares des-
tinados a financiar instituciones y programas de desarrollo, en-
cuentros internacionales de «expertos» y la tristemente famosa
«ayuda para el desarrollo» —o «ayuda mortal» en palabras de la
ex-parlamentaria alemana Brigitte Erler>— (Erler 1988). Pro-
yectos gigantescos, construcciones de presas que provocan inunda-
ciones, desmantelamiento de los bosques que provocan sequias,
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envenenamiento de aguas, cambio de climas, etc., todo eso y mu-
cho mis se ha hecho en nombre del desarrollo.

Pero la palabra desarrollo no serd borrada muy ficilmente, puesto
que implica una relacién de poder, por lo menos en dos sentidos.
Por un lado, cada persona que ha trabajado alguna vez en una
organizacién para el desarrollo sabe que tiene que adaptarse a dic-
tdmenes muy rigidos. Se trata, por lo general, de organizaciones
jerdrquicas y verticalizadas, cuyas ramificaciones financieras y de
poder son muy complejas y a ella tienen sélo acceso quienes han
pasado largas fases de iniciacién. Por otro lado, cada institucién
produce «expertos» encargados de aplicar las normas del desarrollo
y por lo tanto de establecer relaciones de poder con los «objetos»
que deberdn desarrollarse. El experto en materias de desarrollo es
el sucesor del antiguo misionero colonial. Su funcién principal es
convencer a los que se han de desarrollar de las ventajas del «verda-
dero desarrollo». De este modo se establece, en cada programa de
desarrollo, una divisién en dos grupos: los que no saben cémo
deben desarrollarse —a pesar de que pueden tener una gran expe-
riencia con las condiciones materiales de su propia vida— y los que
viniendo de fuera lo saben.

El experto en materias de desarrollo elabora «<modelos de desa-
rrollox. Los estantes de los institutos de desarrollo estdn llenos de
«modelos»: desarrollo industrial, desarrollo autosustentable, desa-
rrollo con equidad, desarrollo horizontal o vertical, etc. Lo de menos
es que hasta ahora no haya ningtin pafs que se haya desarrollado de
acuerdo a un modelo. Porque en la realidad los modelos no existen.
Los proyectos, las vias, las alternativas, surgen de constelaciones
histéricas y politicas especificas. El modelo japonés, por ejemplo,
no hubiera sido posible sin una tradicién feudal que fue traspasada
al orden fabril. El modelo alemdn tiene que ver con una situacién
de postguerra que hizo posible un pacto entre empresarios, Estado
y sindicatos. El modelo exportador chileno que hoy encandila a exper-
tos de otros pafses latinoamericanos no hubiera sido posible sin la
dicradura militar. Si alguien quiere comprar un modelo, tiene que
adquirirlo con su historia. Pero ninguna historia es transferible.

El desarrollo como concepto y como ideologia surgié, y esto
no es casualidad, en los tiempos de la Guerra Frfa. Desarrollarse
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significaba alcanzar una meta que cada vez estaba mds lejos, dada
la competencia desenfrenada que se dio entre las dos principales
potencias acerca de cudl destruia mds rdpido los recursos naturales
y humanos del planeta. El comunismo, en la forma en que se dio,
ha sido la expresién mds radical del «modelo» industrialista de
desarrollo. Stalin fue sin duda un campedn del desarrollo: convirtié
a un pafs de campesinos en la segunda potencia industrial y militar
del planeta. Naturalmente, pagé «los precios del desarrollo», Nadie
ha asesinado mds seres humanos para que una «sociedad» se desa-
rrollara. Hoy, los pueblos deportados, las nacionalidades destrui-
das, las tradiciones desarraigadas asoman entre las ruinas del impe-
rio y pasan la cuenta a los nuevos gobernantes. En Occidente la
tragedia no es quizd menor. Detrds del desarrollo nos contemplan
los ojos tristes de miles de seres humanos masacrados en nombre del
«progreso». Durante el «tiempo del desarrollo» se arrastran en los
barrios marginales ejércitos de supervivientes. Nadie sabe lo que
nos espera después del desarrollo. ;El caos o el orden? ;O quiz,
como siempre ha sido, ambos a la vez?

Literatura

ALTVATER, ELMER, Sachszwang Weltmarkt, Hamburg, 1987.

ALVARES, CLAUDE, Wissenschaft en Sachs, Hamburg, 1993.

AMIN, SAMIR, L Empire du chaos. La nouvelle mondialisation ca-
pitaliste, Paris, 1991, Edicién alemana: Das Reich des Chaos,
Hamburg, 1992.

Banro, RuborrH, Die Alternative, Colonia/Frankfurt, 1987.

ERLER, BRIGITTE, Todliche Hilfe, Freiburg, 1988.

ESCOBAR, ARTURO, Planung, en Sachs, Hamburg, 1993.

Esteva, GUSTAVO, Fiesta— Jenseits von Entwicklung, Hilfe und Politik,
Frankfurt, 1992.

GARTEN, JEFFREY E., A Cold Peace, New York 1992, Edicién alema-
na: Der kalte Frieden, Frankfurt, 1992.

GErMANI, GINO, Sociologia de la Modernizacion, Buenos Aires, 1969.

KissINGER, A. HENRY, Die sechs Siulen der Welt Ordnung, Berlin, 1992,

Lewis, ARTHUR W., Die Theorie des wirtschaftiichen Wachstum,
Ziirich, 1956.

253



Mc NaMARA, ROBERT S., The True Dimensions of the Task, en Inter-
national Developement Review, Tomo 1, 1970.

MEenNzEL, ULricH, Das Ende der Dritten Welt, Frankfurt, 1992,

MIireSs, FERNANDO, El Discurso de la Miseria, Caracas, 1994,

—E! Orden del Caos, Caracas, 1995.

PeaT, DAVID E., Der Stein der Weisen. Chaos und verborgene
Weltordnung, Hamburg, 1992.

PREBISCH, RAUL, Problemas Tedricosy Prdcticos del Crecimiento Eco-
ndmico, CEPAL, Buenos Aires, 1951.

Rostow, WALT, Stadien wirtschaflichen Wachstums. Eine Alternative
zur marxistischen Entwicklungstheorie, Gottingen, 1960.

TrRUMAN, HARRY S., Tnaugural Address, 20 de enero de 1949, en
Documents on American Foreign Relations, Connecticut, 1967.

254



III. MESTIZAJE, COSMOPOLITISMO
Y NUEVAS FORMAS DE RACISMO

Joan J. Pujades

La imagen corriente que los europeos tienen de nuestra sociedad
contempordnea, basada en el sentido comin, se fundamenta en
imdgenes y visiones sobre el desorden, los cambios de sistema, la
heterogeneidad, las guerras étnicas y nacionales, o el miedo a las
migraciones internacionales, vengan del sur o del este. La concien-
cia —solamente a veces mala conciencia— de que las ominosas
diferencias entre los pafses del Primer y del Tercer Mundo no
tienden sino que a agrandarse, hacen que muchos ciudadanos se
interesen por los debates sobre poblacién, especialmente por lo que
se refiere al aumento espectacular que ésta registra en el Tercer
Mundo. Algunos, muchos menos, se preocupan por los problemas
del crecimiento econémico de estos paises y por las dificultades y
limitaciones de las politicas occidentales de cooperacién. En gene-
ral, se considera irracional la inexistencia de un freno al aumento
demogréfico que se combina con la existencia de sistemas politicos
corruptos que desaprovechan la ayuda occidental para el desarro-
llo. En conclusién, se considera que no hay nada que hacer y que,
fundamentalmente, Occidente hace todo lo que puede a nivel de
cooperacién, aunque algunas minorfas pidan mds ayuda, como es
el caso de la campania del 0,7. No se acepta responsabilidad moral
—o sélo parcialmente— en el problema de la depauperacién de la
mayor parte del planeta, creando las bases ideoldgicas para la acep-
tacién de las polfticas europeas de impermeabilizacién de fronteras
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y de criminalizacién de las migraciones internacionales, iniciadas
en Schengen con la reunién de los ministros europeos de Interior
y Justicia.

Sobre los conceptos de mestizaje y cosmopolitismo

Las migraciones internacionales han generado una gran conmo-
cién medidticay popular en Espafiay en Catalufia, justo en los afios
en que Alemania y Francia sufrfan el renacimiento del fascismo con
los atentados a los asilados polfticos y a las familias turcas o con los
discursos xenéfobos de Le Pen y los debates patriético-fundamen-
talistas sobre el uso del chador por parte de las jévenes estudiantes
de origen magrebf.! La novedad del fenémeno, junto con estos
precedentes, ha generado en nuestro pafs miedo y reaccién social.
La diferencia asusta a la mayor parte de la poblacién, especialmente
si viene acompafiada de discursos que hablan de competencia en un
mercado de trabajo deficitario o de im4genes medi4ticas que hablan
de conflictividad y que cualifican la migracién en términos de alud
o de invasién.

;Hasta qué punto las experiencias y el conocimiento bibliogrd-
fico que nos proporcionan los andlisis de politélogos, sociélogos,
antrop6logos, trabajadores sociales y otros analistas de este feno-
meno referidos a otros paises europeos, a los EUA, o el Canadd, nos
pueden ser ttiles para enderezar unasituacién como la de Catalufia,
todavia incipiente, pero que ha empezado con los mismos errores
y actitudes de reaccién por parte de la ciudadanfa receptora? Hace
falta intentarlo y por esto estamos aqui reunidos en estas jornadas.

Lasituacién presente en Catalufia, como en toda Europa, puede
calificarse de multicultural. En términos analiticos este término

1. Elafio 1990 el europarlamentario Sr. Glyn Ford presenta las conclusiones
de la Comisién de Investigacién del Racismo y la Xenofobia, que él presidio, en un
informe publicado por la Oficina de Publicaciones Oficiales de las Comunidades
Europeas (Luxemburgo, 1991). El afio siguiente Glyn Ford publicé el dossier
entero en forma de libro, bajo el titulo de Faseist Europe: The Rise of Racism and
Xenofobia, Londres, Pluto Press (1992).
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nos dice muy poco, simplemente nos describe una sociedad que
«abraza mds de una cultura» (Diccionario del IEC). Segiin como
definamos cultura, podemos afirmar que Cataluna ya era multicul-
tural en los afios sesenta como fruto de las migraciones interiores
de aquella época.? La cuestién, sin embargo, se tiene que plantear
en términos de cémo se organizan y articulan los grupos sociales
que poseen unos atributos culturales y unos otros. En el fondo, el
uso que se hace del término multiculturalismo es de tipo eufemis-
tico, cuando se quiere esconder que se trata de superposicién no
estructurada de grupos humanos portadores de un ethosy de unos
valores diferentes, es decir, que se trata bdsicamente de segregacién
cultural y social. Creo que este término de segregacién es el que
mejor corresponde para definir de manera mds precisa la situacién
de multiculturalidad que es observable en Catalufia —y también
para describir la situacién de Europa—.

Sin embargo, inmigrantes extranjeros hay de muchos tipos.’
Actualmente viven en Catalufia un poco mds de 40.000 personas

2. Resulta significativa la percepcién de novedad que ha comportado el pro-
ceso de llegada de inmigrantes magrebies y subsaharianos de los afios ochenta y
noventa, cuando Catalufia ha sido a lo largo de todo este siglo un pais de inmigra-
cién. Pensemos que, de acuerdo con los estudios de Anna Cabré, la poblacién de
Catalufia apenas llegarfa actualmente a los dos millones de personas si no hubiera
existido el proceso constante de llegada de inmigrantes de otros lugares del Estado
espafiol. ;Cémo es que ahora lallegada de unas pocas decenas de miles de personas,
provenientes del Magreb y del Africa Subsahariana preferentemente, genera mds
alarmasocial que lallegada de los millones de personas provenientes de otras partes
de Espafia?

3. Los datos sobre inmigracién extranjera en Catalufia que ofrecemos aquf
incluyen el proceso de regularizacién llevado a cabo el afio 1991. Hay que afiadir
que a 31 de diciembre de 1991 los 106.673 residentes extranjeros en Catalufia
representaban el 19,7% del total de Espana (540.581 personas).

Cuadro 1. Contingente de extranjeros residentes en Cataluiia

1960 1970 1980 1990 1991
Primer Mundo 11.743 23.357 26.853 38.429 40.283
(74,8%) (72,4%) (70,0%) (58,2%) (37,8%)
Tercer Mundo 3.361 8.579 11.303 27.188 66.390
(21,4%) (26,6%) (29,5%) (41,2%) (62,2%)
Total 15.692 32.264 38.369 65.990 106.673
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que son mayoritariamente comunitarias y norteamericanas y, por
otro lado, algo mds de 65.000 personas regularizadas originarias de
América Latina, Filipinas, Magreb —casi todos de Marruecos—,
y el Africa subsahariana —cspecmlmentc de Gambia y del Sene-
‘gal—. La primera categorfa de inmigrantes queda subsumida en la
doble categorizacién de europeos y de occidentales. Se trata de unas
categorfas que estdn asociadas a la idea de progreso, redefinidas en
los tltimos decenios, junto con las politicas de incorporacién de
Espafa en la UE y de presencia de Espafa a nivel internacional,
después de los afios de ostracismo de la dictadura. Una parte de
estos residentes comunitarios son empresarios y técnicos de em-
presas multinacionales, profesores de lengua y, dltimamente, pro-
fesionales independientes que se instalan con ventaja a trabajar en
nuestro pais. Frente a esta presencia no hay reaccién social, hay
complacencia e, incluso, complicidad. La complicidad de quien
piensa que algin dfa nosotros también conquistaremos, cuando el
progreso lo permita, estos mercados de trabajo. En el peor de los
casos, la competencia laboral es vista como un tributo, como el
precio que hay que pagar para instalarse definitivamente en la
modernidad y en la normalidad de las relaciones internacionales.

La otra categoria inmigratoria si que es conflictiva y genera
distintas formas de reaccién social. Se trata de una «invasién,
aunque numéricamente represente poco mds del 1% respecto dela
poblacién total de Catalufia —y el 1,4%, si tomamos los datos
referidos ala poblacién total de Espafia—. Se trata de una presencia
percibida como competencia desleal en el exiguo mercado de tra-
bajo, aunque su nicho ecolégico laboral esté situado en la periferia
del sistema, realizando unas actividades y recibiendo unos salarios
que serfan intolerables para la inmensa mayorfa de los autéctonos.
Finalmente, se trata de una inmigracién que presupone una grave
dificultad de comunicacién y de intercambio cultural, debido a las
grandes diferencias existentes —sean éstas reales o construidas—,
a pesar de que en esta percepcidn se incluye también a la mayor
parte de la inmigracién de origen latinoamericano.

Resulta evidente que para interpretar las actitudes y las reac-
ciones sociales ante el proceso migratorio y ante la situacién de
multiculturalidad tenemos que buscar las claves socio-culturales y
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econémico-politicas que sirven de marco parala construccién ideo-
légica de las categorfas o etiquetas con que clasificamos y ordena-
mos la realidad social.

Una primera etiqueta, implicita y subyacente, que sirve para
caracterizar el hecho de que una ciudad como Barcelona haya or-
ganizado unos Juegos Olimpicos, que su aeropuerto concentre
diariamente a millares de personas que se desplazan a lo largo y
ancho del mundo, que sea la sede de una infinidad de empresas de
dmbito internacional, que sus hoteles estén llenos siempre de hom-
bres y mujeres de negocios y de turistas, que se hagan continua-
mente congresos y reuniones internacionales, es la etiqueta de cos-
mopolita. El cosmopolitismo es un signo inevitable de nuestro
tiempo. Lo es de maneras muy distintas. Por un lado, mediante la
movilidad y la libre circulacién de capitales. También mediante la
circulacién de personas —sélo de algunas personas, tendremos que
precisar—. Precisamente de aquellas personas la movilidad de las
cuales estd ligada a la movilidad de capitales. También la de los
politicos y la de los profesionales, cientificos y agentes culturales.

Hay, sin embargo, otra forma de cosmopolitismo, todavia mds
activa y dominante. La circulacién de informaciones y de ideas a
través de los medios de comunicacién de masas. Todos somos emi-
sores y receptores potenciales de informacién, aunque los canales
tiendan a una clara direccionalidad entre centro y periferia, debido
al control medidtico en unas pocas manos a nivel mundial. La
informdtica y la comunicacién por cable han abierto unos nuevos
limites a esta circulacién informativa que no sabemos todavia que
nuevo panorama creardn en el futuro.

Otra manifestacién de cosmopolitismo, si bien paradéjica y
contradictoria, es la internacionalizacién de determinadas formas
culturales, que han inmigrado por todas partes. Me refiero a lo que
el profesor Ritzer, sociélogo norteamericano, ha llamado
«macdonalizacién» de la sociedad. Es decir, a la explotacién masiva
de los bienes de consumo y de estilos de vida: los restaurantes de
comida rdpida —como McDonald’s o Burger King, Pizza Hut—, la
implantacién de dinero de pldstico —tarjetas de crédito—, las
cadenas internacionales de vestir, la sustitucién de las tiendas
de barrio por la compra masiva en grandes superficies y, sobre
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todo, el consumo masivo de productos culturales —musica, cine,
video—.

Resulta especialmente relevante destacar este proceso masivo de
aculturacién, de alienacion cultural, al que estamos sometidos, como
satélites de unos centros econémicos, politicos y culturales interna-
cionales, para poder tener una perspectiva mds clara de la inversién
simbélica que se opera en las relaciones interculturales cuando los
agentes del multiculturalismo no son etiquetados de cosmopolitas,
como es el caso de las migraciones obreras internacionales desde el
Tercer Mundo hacia Europa. Empecemos haciéndonos la pregun-
tade por qué el cuscus, el poncho andino, o las creencias ani-mistas
senegambianas llevan la etiqueta de cultura étnica, mientras que la
hamburguesa, la gorra de béisbol o la cultura religiosa de los tele-
predicadores se consideran fenémenos de nuestra cultura con-
tempordnea universal. - :

Si buscamos la definicién mds estindar de mestizo y de mesti-
zaje* comprobaremos que se trata de conceptos que comportan dos
rasgos bdsicos: la idea de mezcla o de cruce y la referencia biologista

4. Resulta curioso que en un diccionario publicado este mismo afio, como es

el casodel Diccionari Generalde la Llengua Catalanade!'Institut d’Estudis Catalans,

. la tinica referencia a los conceptos de mestizo y mestizaje se base en el concepto
de raza:

Mestizo-iza, Que es hijo de padre y madre pertenecientes a razas distintas.

Mestizaje. Cruce de dos razas o variedades distintas. Conjunto de individuos

que resultan de un mestizaje. :

La urilizacién de un diccionario especializado, como es el Dictionary of
Antropology de la editorial Macmillan, nos permite un acercamiento histérico y
analitico mds extenso y pormenorizado. Vemos su definicién:

Mestizo. Término original utilizado en las colonias espafiolas para referirse a
los descendientes de progenitor espafiol —casi sin excepcién el padre— y la
nativa. Contrastaba en América con indio, espafiol —nacido en Espafia—y
criollo —descendientes de pura sangre de familias espafiolas—. Ademds exis-
tian localmente terminologfas variables para referirse a los negros y a las dis-
tintas mezclas raciales producidas por el matrimonio de los negros con otras
categorias. Con el tiempo, las categorfas de espaol, criollo y mestizo tendie-
ron a difuminarse y el término mestizo tendid a significar «poblacién mezcla-
da», producto de varias generaciones de matrimonios mixtos, que hoy en dfa
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al concepto de raza. Laidea de mezcla que comporta interpenetracién
primero e integracién y sintesis cultural después vemos como se
alcanza en lo que he llamado procesos de cosmopolitismo y, con-
trariamente, es rechazada en las relaciones entre occidentales e in-
digenas, el otro término eufemistico que utilizamos para describir
s6lo una clase de indigenas, aquellos del Tercer Mundo, aquellos en
definitiva que presentan el segundo rasgo de la definicién del mes-
tizo, es decir, el rasgo racial o morfolégico como elemento diferen-
ciador dentro de un eje jerdrquico desde el que se postula la supe-
rioridad o inferioridad innata. Partimos de la hipétesis del conte-
nido racista en la descalificacién y etiquetaje social negativo de
unos colectivos inmigrantes en relacién con el resto.

El mestizaje como proceso: las condiciones de insercién
y/o asimilacién

De una manera o de otra, la tendencia hacia los procesos de mes-
tizaje es una constante a nivel mundial, debido a los factores que
acabamos de plantear esquemdticamente. La paradoja, sin embar-
go, es que al mismo tiempo que se observa un grado de porosidad
y de receptividad hacia las influencias aculturadoras provenientes
de los grandes emporios de la modernidad —al margen de los
lamentos de una minorfa intelectual—, se produce una reaccién
social de sentido inverso hacia los elementos culturales provenien-
tes de los paifses del Tercer Mundo. Aunque también aquf hay
posiciones minoritarias de acercamiento por parte de algunos miem-
bros de las sociedades receptoras de migraciones internacionales,
como las europeas. Estos acercamientos, sin embargo, escasamente
pasan el umbral de la gastronomfa, la miisica —«étnican— o de las
artesanfas.

Esta tendencia generalizada a la negacién de los atributos cul-
turales de las llamadas «culturas étnicas» se produce tanto en las
situaciones multiculturales de matriz nacional como de matriz

constituyen la mayorfa poblacional de muchas naciones de América Latina.
En algunos lugares —sobre todo en Guatemala— el término ladino se utiliza
con el mismo significado que mestizo.
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internacional. Pondré dos ejemplos parailustrarlo. El caso de Mé¢jico
se caracteriza por un multiculturalismo interno y anterior a la for-
macién del Estado, donde convive un sustrato indigena —profun-
damente diverso en s mismo— y un componente cultural espafiol,
fruto de la colonizacién. A pesar de que hoy en dfa los pueblos
indigenas mejicanos tienen un estatuto legal claro, su subordina-
cién y su marginacién son muy importantes. El acusado naciona-
lismo de Estado mejicano, que reivindica el pasado civilizatorio
indigena azteca, maya o tolteca, desvaloriza al mismo tiempo el
indigenismo contempordneo, en tanto que niega un espacio de
presente y de futuro para los pueblos con matrices culturales de
origen prehispano. Este conflicto lo expresé gréficamente Guiller-
mo Bonfil (1990) al hablar de la dualidad entre un Méjico Profun-
do —el indigena— y un Méjico Imaginario —el de los agentes
modernizadores—. No puede haber una verdadera construccién
nacional sin la integracién de todos los sectores sociales y de sus
atributos culturales.

El segundo ejemplo es de los EuA. En este caso, la negacién
civilizatoria de las sociedades y culturas indigenas fue de tal mag-
nitud que tenemos que hablar de etnocidio para caracterizar el
proceso de formacién de la nacién americana. Desaparecidos los
indicios civilizatorios previos a la conquista, el sustrato cultural es
de matriz anglosajona. La situacién presente de multiculturalidad
es el resultado de la presencia de los significativos contingentes
migratorios llegados a partir de la independencia y se caracteriza en
términos de melting pot. Este concepto, tan utilizado por la socio-
logia contempordnea, describe la amalgama resultante de las apor-
taciones culturales de todos los grupos humanos que conviven allf.
Estd claro, sin embargo, que las proporcionesy la relevancia de unas
aportaciones culturales y de otras son notoriamente diferentes.

Ambos casos son sumamente ilustrativos de la distancia que
existe entre el discurso y la realidad, entre la representacién imagi-
naria de la nacién y las contradicciones de las relaciones sociales. En
M¢jico convive la declaracién solemne que hace su Constitucién
del cardcter mestizo de todos sus ciudadanos, con una reproduc-
cién bien instalada del sistema de castas de la época colonial. En
los EUA, que declara constitucionalmente la igualdad entre todos
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sus ciudadanos, la inmensa mayorfa de las «minorfas» étnicas y
culturales viven en ghettos urbanos y en unas condiciones que con-
tradicen de forma ominosa la dignidad que otorga el estatuto de
ciudadanfa.

Si hablamos de contacto intercultural y no de comunicacién
intercultural, es para reforzar la idea de que éste se puede producir
—y de hecho se produce normalmente— de manera discontinua,
jerdrquica y, como hemos visto en los ejemplos, contradictoria.
Significativamente, todos los grupos culturalmente negados estdn
constituidos por agentes sociales pobres y/o marginados y/o con
poco poder politico. Tomando prestado lo que K. Woolard (1992)
dice respecto de la lengua, podriamos decir que el prestigio de una
cultura depende directamente del prestigio social del grupo huma-
no que la posee. Desde esta perspectiva se podria afirmar que no
puede haber una dignificacién cultural que no esté asociada a un
proceso de integracién social. Las etnografias urbanas de los ghertos
nos muestran una triple desintegracién: habitacional, laboral y
relacional. ;Cémo es concebible la comunicacién intercultural con
ciudadanos que viven recluidos en ghettos suburbanos, que no tie-
nen una ocupacién fija y que tienen unas redes de relaciones socia-
les restringidas a los miembros del propio grupo?®

Con todo, hay que sefialar que la promocién y la insercién social
se pueden producir —y de hecho se producen— a ritmos muy
distintos, segiin las caracterfsticas del grupo inmigrado, del mo-
mento histérico en que se produce el contacto, de la estructura
social y polftica del pafs receptor y de las condiciones generales del
mercado de trabajo y del desarrollo industrial y urbano. Vamos a
considerar ahora cudles son los modelos bdsicos de insercién, es
decir, el conjunto de dispositivos legales y socioculturales de los
que disponen los paises receptores para recibir contingentes huma-
nos y gestionar la multiculturalidad. Junto con los casos ya esboza-
dos, que corresponderfan a los modelos del mestizaje de Estado y

5. De las muchas descripciones etnogrificas de la lamada cultura de la pobre-
za querrfa destacar las de Lewis: Los hijos de Sanchez (1971), Lomnitz: Cémo
sobreviven los marginados (1983) y Mangin: Paseants in cities (1 970).
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del melting pot, consideraremos otros tres, a partir de la experiencia
de la Europa occidental, sin 4nimo de exhaustividad, intentando
aportar elementos de andlisis para la reflexién sobre el caso cataldn
y espaifiol.

El modelo asimilacionista, llamado por muchos modelo de
integracién desde arriba, puede quedar bien ilustrado con el caso
de Francia. Partiendo del isomorfismo entre Estado, nacién, len-
guay cultura, la adquisicién de la condicién de ciudadano integra-
do y de pleno derecho sélo se puede conseguir por la via de la
asimilacién cultural e identitaria. El dispositivo institucional bési-
co es el sistema publico de ensefianza, verdadero agente normaliza-
dor, tanto por lo que se refiere a la lengua como a la adquisicién de
valores y pautas de conducta.

El modelo de apartheid corresponde esencialmente a la expe-
riencia britdnica y tiene su origen en las formas de relacién interét-
nicas de la erapa colonial. En Gran Bretafia la ciudadania y la
nacionalidad o condicién étnica constituyen dos dimensiones per-
fectamente diferenciadas. La ciudadania britdnica es viable inde-
pendientemente de la nacionalidad inglesa, a pesar de que ésta es
abrumadoramente predominante, no solamente ante grupos étni-
cos como paquistanfes, indios, chinos o bangladeshfes, sino tam-
bién frente a otras naciones: escoceses, irlandeses y galeses.

Las minorfas étnicas tienen un estatuto perfectamente estable-
cido y es aceptable la reproduccién de los patrones culturales de sus
miembros, desde el vestido y la comida hasta los cultos religiosos
y la ensefianza especial llevada a cabo por maestros bilingiies. Esta
politica de tolerancia se combina con un sistema residencial bdsi-
camente concentrado y segregado. El 4rea metropolitana de Lon-
dres, por ejemplo, es un mosaico donde cada grupo social y cada
minoria étnica tiene su lugar especifico en el mapa. Aunque existen
muchos ejemplos de anglo-chinos, anglo-africanos o anglo-hin-
diies pertenecientes a las clases medias y burguesas, la movilidad
social de estos grupos es mucho mds limitada que la de la poblacién
de origen autéctono y, al mismo tiempo, los nichos socio-laborales
son mucho mds restringidos.

El dltimo modelo, ilustrado por Alemania, constituye un mo-
delo de negacién de la integracién, donde la adquisicién de la
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ciudadania sélo es accesible a través de vinculos de sangre o del
matrimonio. A diferencia de la mayorfa de paises donde la legis-
lacién prevé el acceso a la ciudadanfa por nacimiento —ius
solis—, la legislacién sélo tiene previsto el ius sanguis. Por lo tanto,
las poblaciones inmigradas, ante la imposibilidad de acceder a la
condicién de ciudadanos de pleno derecho, después de su condi-
cién de residentes o de «trabajadores invitados» —gasterbeis-
ter—, no tienen muchos alicientes para aceptar una asimilacién
cultural que no los conduce a ninguna meta de movilidad social
ascendente. El caso turco representa un ejemplo extremo de una
comunidad de dos millones de residentes «provisionales», situados
en un callején sin salida.

Pensando en el futuro

Una imagen muy extendida sobre Europa, después de la cumbre de
Schengen, es la de fortaleza cerrada y protegida para evitar la entra-
da de emigrantes y delincuentes. Esta criminalizacién de un hecho
tan natural como emigrar, que es una constante en toda la historia
de la humanidad, resulta especialmente impresionante en una era
caracterizada por la globalizacién, por la movilidad de los capitales
y de la transnacionalizacién industrial. Las condiciones de repro-
duccién social y material de los paises del Tercer Mundo son tan
dificiles que la presién sobre las murallas de esta ciudadela europea
aumenta constantemente y, a pesar de las defensas, se abren grietas
por donde van accediendo al recinto agentes invasores, pobres y
desheredados de un campo de batalla internacional depauperado
en una guerra que se decfa de modernizacién y progreso.

Los europeos estamos a la defensiva, de forma generalizada,
tanto de puertas adentro como de puertas afuera y esto a pesar de
la existencia numerosa y creciente de movimientos solidarios: las
ONG y movimientos populares que participan y organizan movi-
mientos como el del 0’7, que desarrollan proyectos de ayuda con-
cretaa muchos pafses del Africa o de América Latina, que defienden
en casa los derechos laborales y civicos de los trabajadores extran-
jeros, y que luchan por la dignidad y contra el racismo y la xeno-

fobia.
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Es evidente, sin embargo, que el voluntarismo de una minorfa
en cada pafs o de los organismos internacionales no gubernamen-
tales puede hacer muy poco para cambiar la orientacién depreda-
dora de la estructura econémica internacional y de las politicas y
legislaciones que le dan todo su apoyo. La insolidaridad tiene el
campo mucho mds abonado para desarrollarse que la solidaridad.

Puede resultar ocioso hablar de multiculturalidad, y plantear-
nos las vias de accién necesarias para poder alcanzar un futuro en
el cual la simple superposicién no estructurada y segregacionista de
los ethos y pricticas sociales de los que somos todos portadores
lleguen a cristalizar en un verdadero didlogo intercultural, si no
somos capaces de pensar mds globalmente. No basta con la buena
voluntad de unos pocos, hace falta que haya cambios estructurales,
tanto en los dispositivos de acogida, como en las politicas de vivien-
da, en una regulacién mds justa de los mercados de trabajo, en las
politicas educativas y de instruccién y en muchos otros dmbitos que
ahora no hace falta enumerar.

Todo esto supone, sobre todo, dos cosas. De un lado, cambios
legislativos y normativos a nivel de Estados y a nivel comunitario,
si nos restringimos al drea europea. Del otro, y muy especialmente,
un cambio de actitud y de mentalidad. Hace falta trabajar para
persuadir a las poblaciones de que las migraciones a lo largo de la
historia han sido siempre beneficiosas para las pob]aciones recep-
toras, ya que los que emlgran son siempre la gente mds capaz y con
mds empuje, aparte de la mds joven, de cada pafs emisor. La tenden-
cia europea al envejecimiento de la poblacién y a la recesién demo-
gréfica es muy antigua y s6lo puede ser compensada con politicas
migratorias menos miedosas que mantengan un estdndar de edad
mds equilibrado. Esto es bueno y conviene, sobre todo, a los inte-
reses de los propios trabajadores y clases medias europeas. Especial-
mente si el trabajo de los jévenes recién llegados estd regularizado
y participa en los saturados sistemas de seguridad social. ;Qué
habrfa sido de Catalufia, demogréfica y econémicamente, sin la
aportacién de los grandes contingentes migratorios que, desde el
interior del Estado espafiol, han llegado alo largo de todo este siglo?
;Hasta qué punto serfa viable un buen nimero de explotaciones
rurales en Catalufa sin el concurso laboral de estos contingentes
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laborales extranjeros? ;Cudntas son las actividades que por su pro-
pio estigmay baja remuneracién no son tolerables para la poblacién
autéctona?

No pretendo extenderme ahora en una lectura economicista de
las ventajas que suponen las migraciones para las sociedades recep-
toras, sino que he querido destacar cémo el debate sobre los con-
dicionamientos, los procesos y los resultados de las migraciones
transnacionales tiene que ser abordado globalmente, holisticamen-
te. No hay ningtin espacio para el didlogo intercultural si no hay
cambios de actitud generalizados por parte de los agentes econémi-
cos, politicos y legislativos. Y este cambio de actitud no hay que ir
a buscarlo en un fondo filantrépico, humanitario o altruista que,
de una manera o de otra, hay en el corazén de las personas.

La tolerancia real, no la formal de las declaraciones circunstan-
ciales, tiene que ser fruto de la conviccién en el valor positivo de las
aportaciones de todo orden que nos estin haciendo y nos hardn
todos estos colectivos pobres y desheredados. El miedo y el rechazo,
es decir, la xenofobia, son casi siempre fruto del desconocimiento
y de un cerrado provincialismo. El cosmopolitismo, que es un valor
que se nos da por supuesto y de manera gratuita a los europeos,
constituye un valor que hoy en dfa estd hecho de mestizajes y de
mezcla, cultural y genética. ;Seremos capaces de estar a la altura de
los tiempos y ganarnos verdaderamente este atributo?

267



;QUE ES LA DIVERSIDAD?
Daniel Cohn-Bendit

Las cifras sobre inmigracién en Catalufia me parecen muy peque-
fias en relacién con el total de habitantes de Catalufia. Yo vivo en
una ciudad, Frankfurt, en la cual hay 600.000 habitantes. De estos
600.000 habitantes, 200.000 son inmigrantes, es decir, un tercio
de la poblacién. Y el fenémeno de la inmigracién se ha producido,
sobre todo, durante los tiltimos veinte afios. En veinte afios, por lo
tanto, la poblacién de una ciudad como Frankfurt ha cambiado en
un tercio —porque el nimero de habitantes hace veinte afios era
también 600.000, igual que ahora—. No es que haya mds habitan-
tes, sino que ha habido evolucién y transformacién. Se podria decir
que los inmigrantes han tomado la ciudad. Si tomamos como ejem-
plo el centro de la ciudad de Frankfurt, entre el 40% y el 50% de
los ninos que van a las escuelas municipales son hijos de inmigran-
tes. De estos 200.000 inmigrantes, hay entre 30.000 y 35.000 pro-
cedentes de la ex-Yugoslavia, 0, como tenemos que decir ahora, de
Bosnia, de Serbia y de Croacia, una tercera parte de cada. Después,
hay alrededor de 30.000 turcos, entre los cuales unos 20.000 son
turcos y los otros 10.000 son kurdos. Después hay de 6.00027.000
espafioles. Después, hay de 6.000 a 7.000 marroquies, entre mu-
chos otros inmigrantes de muchos otros paises.

El tema de hoy, de entrada, es el siguiente: ;qué es la diversidad?
:Unasociedad en la que no hubiera ni un inmigrante, ni un marroqui,
ni un negro, donde sélo hubiera espanoles y alemanes, serfa una
sociedad monocultural? No. Una sociedad, en si, siempre e, si es
democrdtica, diversa. Si me preguntdis qué fue la gran revuelta de los
afios sesenta, os responderé que fue, sobre todo, consecuencia
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del hecho de que parte de la juventud reivindicaba una cierta diver-
sidad, reivindicaba el derecho de vivir de otra manera, otra concep-
cién de la vida. Y si cogemos todos los anos setenta, veremos que
fueron la emanacién del concepto de la diversidad sin que se habla-
se ni un solo momento de la emigracién. ;Qué era el derecho a vivir
de otra manera? Estdn los grupos de mujeres, los grupos de homo-
sexuales, los grupos de lesbianas. Es decir, se trataba del derecho a
tener una concepcién propia de la evolucién de la vida, a una
manera de vivir diferente, segln la propia eleccién, casarse o no
casarse, tener hijos o no, vivir en comunidad o no. Fueron unos
choques inmensos para la sociedad. Cuando, de repente, Alemania
descubrié, durante los afios sesenta, que habia jévenes que decian
no ala familia tradicional y que querfan vivir en grupos de seis, siete
u ocho personas, surgié un gran debate: ;qué son estos jévenes?,
:qué quieren?, ;quieren hacer el amor en grupo? ;Qué era todo
aquello? Era la demostracién de que la diversidad no era algo acep-
tado, que la moral tradicional, tanto la catélica como la judfa como
cualquier otro tipo de moral, la moral judeo-cristiana, la concep-
cién tradicional de la vida, era algo que efectivamente renegaba del
derechoaladiferencia, aladiversidad. Asi pues, no credis que convivia-
lidad y diversidad es un problema solo en la emigracién: es el pro-
blema central de la democratizacién de la sociedad. El problema de
la tolerancia no se plantea solamente o sobre todo ante el antisemi-
tismo y el racismo, solo ante la emigracién, sino que se plantea en
primer lugar ante las concepciones diferentes de uno de los indivi-
duos del grupo dentro de la sociedad, ante la posibilidad del indi-
viduo de formar su propio proyecto de vida, y de vivir y aceptar
estas diferencias sin que éstas sean asumidas como una agresion.
Hace un momento se hablaba de la integracién en relacién con
la musica. Veo que hay muchos jévenes aqui, pero los que no lo son
tanto recordardn el choque que sufrieron las sociedades europeas
cuando tuvieron que aceptar el rock-and-roll, una misica hoy
evidente para todo el mundo, pero que en aquel entonces cred
conflictos enormes. El inicio del jazz en América del Norte fue,
efectivamente, un factor de desarrollo extraordinario para la aper-
tura de la sociedad. Y cuando las tropas norteamericanas llegaron
aAlemania, en 1945, lo que los alemanes descubrieron por primera
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vez fueron los negros. En Alemania no existfan, y, de repente, vie-
ron soldados negros y, ademds de empezar a comer chicle ensegui-
da, de golpe y porrazo, los alemanes tuvieron una musica comple-
tamente loca que se llamaba jzzz. Los negros hacian una muisica que
al principio chocé completamente a la sociedad alemana. Os digo
todo esto como introduccién, porque estoy profundamente con-
vencido de que todos tenemos un problema con la diversidad.
Recordad, los m4ds mayores de vosotros, el momento en que llega-
ron los punks. Todo el mundo pensaba que eran locos. Cuando se
paseaban con ratas encima de los hombros, las personas de mi
generacién nos encontramos, repentinamente, confrontados con
otras formas de vida.

Para acabar la introduccién, tengo que decir que siempre me
siento un poco mal cuando se denuncia continuamente la sociedad
de consumo. Escuchad, a mi me gusta la sociedad de consumo.
Dejemos de mentirnos: somos capaces de criticar la sociedad de
consumo porque vivimos en ella, la aceptamos, somos su fruto. No
se puede decir que esta sociedad sea una barbarie porque, al fin y al
cabo, nos ha permitido descubrir muchisimas cosas que antes no
existfan. No quiero decir que la sociedad de consumo sea el parafso
—y con esto vuelvo a la cuestién de la emlgracmn Los emigrantes
que han ido a Alemania, los argelinos, los marroqufes, los negros del
Zaire que van a Espafia o a Italia, ;por qué vienen? ;Para hacer la
revolucién aqui? En absoluto. ;Para luchar contra el racismo aqui?
Tampoco. Vienen porque quieren participar de la sociedad de
consumo, porque quieren vivir mejor, simplemente. Vienen por-
que tienen la impresién, acertada o no, de que hay una parte del
mundo en la cual vivir es posible. Y aqui viene la primera gran
dificultad: en nuestra casa hay personas, con grandes diferencias en
cada pafs, que tienen la impresién de que estdn excluidas de esta
sociedad, lo cual es verdad. Hay personas que vienen aquf y que
dicen: «Aunque nos sentimos excluidos, queremos vivir aqui por-
que estamos mucho mejor que de donde venimos». Aquf hay un
gran problema. Si segufs los debates tradicionales de las organiza-
ciones tradicionales de la clase obrera, comunistas, socialistas, et-
cétera, veréis que ha habido siempre una gran discusién que dice:
sf a la emigracién, pero cuando no hay paro; si hay paro, no. La
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inmigracién empezé en Alemania en los afios sesenta, cuando habia
un millén y medio de personas en el paro. Los sindicatos, los social-
demdcratas, los socialistas, los cristiano-demdécratas, todos hicie-
ron grandes resoluciones contra la emigracién, contra lallamada de
obreros extranjeros: espafioles, italianos, portugueses, no sélo con-
tra la llamada de africanos, sino contra la llamada de inmigrantes
de nuestra casa, de Europa, como se dirfa ahora. Hacfan llamadas
para decir que habia mucho paro y que primero iban los alemanes.
Sin embargo, el problema era que habfa muchos trabajos que los
alemanes o los franceses ya no querfan hacer. Una vez evolucionan
las sociedades, la gente ya no quiere hacer ciertos trabajos. El mismo
fenémeno pasa con la segunda generacién de inmigrantes. La pri-
mera se maté trabajando. Si preguntdis a un chico nacido en
Frankfurt pero hijo de padres inmigrantes: «;Buscas trabajo? Ve a
la construccién, de albaiil, que alli hay», os dird que no, que su
padre se dejé lavidaenla obra, que tiene la espalda destrozaday que
él quiere trabajar en un banco. Es normal. ;Por qué tendria que
continuar trabajando en la construccién, porque su padre traba-
jaba en ella? Sin embargo, a pesar de esto, sigue habiendo obras.
:Quién trabajard en ellas? Los nuevos inmigrantes. Somos una so-
ciedad que produce inmigracién, que aspira inmigracién. Lo mis-
mo pasa en Espana, en Italia, en Sicilia, durante la vendimia. Hoy,
Sicilia, el pafs de la emigracién, se ha convertido en un pafs de
inmigracién para la recogida de pepinos, de tomates, de vino. Allf
hay marroquies, argelinos, porque tiene lugar una evolucién de la
sociedad. El problema es bastante complicado: ;Estamos dispues-
tos a transformar nuestros modos de vida con tal de no fabricar mds
un sistema que aspire inmigracién? Esto es un problema: menos
consumo de automéviles, menos consumo de esto y de aquello de
mids alld. No estoy seguro, una vez llegados a este punto, hasta
dénde iremos.

En segundo lugar, ayer participé en un debate sobre la unién adua-
nera con Turquia —el tema es lo de menos—. Lo que me interesa
destacar es que, entre otros participantes, habfa un representante de
Izquierda Unida, ex-comunista, a favor de la solidaridad con el Tercer
Mundo, el sefior Carnero, que dijo una frase que me dejé estupefacto:
critic6 los acuerdos de la Unién Europea con Marruecos diciendo que
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iban en contra de los intereses de los trabajadores espafioles. Este
problema es muy interesante, porque tendremos que elegir: si no acep-
tamos los tomates, si no dejamos que los marroquies pesquen en sus
aguas, si no aceptamos sus pepinos, si no aceptamos su ksef y su ma-
rihuana, es decir, si no dejamos que su economifa se desarrolle, vendrdn
aqui. Hay que escoger. Efectivamente, la mundializacién plantea pro-
blemas fundamentales, enormes. La proteccién de una determinada
sociedad con las mejores intenciones del mundo produce la exclusién
anivel mundial. No tengo soluciones infalibles. Pero hace falta que nos
demos cuenta de que la mejor gente que estd en contra del racismo, a
favor del desarrollo del Tercer Mundo, etcétera, de repente, cae en la
trampa, tiene una reaccién de exclusién —no digo de xenofobia—
ante el fenémeno. Podrfa poneros muchos ejemplos.

Francamente, si personalmente me preguntan si estoy a favor o
en contra de la emigracién, responderé que estoy en contra, porque
esla consecuenciade un mundo en el cual la gente tiene que abandonar
su pueblo y su pais natal para ir a vivir a otro sitio. Estoy a favor del
viaje, del derecho de todo el mundo a ir a vivir donde quiera, pero
no estoy a favor de que se sientan obligados a abandonar su lugar
natal simplemente para sobrevivir, para trabajar, por el hecho de
que no tienen perspectivas. Creo que un mundo organizado de esta
manera es inmundo. Asf pues, la inmigracién, tal y como la cono-
cemos, es una violacién. En Francia un argelino me lo explicé muy
bien. Me dijo: «Hay que entender que emigrar quiere decir, en
primer lugar, irse, cortar las raices, ir hacia lo desconocido, tener
miedo, no saber qué pasard mafiana, no saber c6mo funciona el
mundo al que se va. Es una cosa terrible». Y quien conoce la lite-
ratura de los emigrantes judfos alemanes en Francia, a menudo
intelectuales de clase media o alta, puede releer hasta qué punto es
dificil, incluso para un intelectual, integrarse en una sociedad di-
ferente, entender los cédigos de funcionamiento, la manera de vi-
vir. Imaginad un obrero que en los afios sesenta y setenta llega a
Alemania desde un lugar de Turquifa donde no hay electricidad, y
al cabo de dos horas de avién, como mucho al cabo de un dfa, estd
en la cadena de trabajo, en una fibrica. Imaginad qué quiere decir
para él. Al atardecer va al barrio de los burdeles, de los striprease, se
vuelve loco, y ya no entiende el mundo. Esto es la emigracién.
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Hay que entender que realmente hay distintos grupos de emi-
grantes. Hay diferencia entre los que piden asilo, los refugiados
politicos, y las migraciones obreras, las migraciones campesinas
que fueron a trabajar a las fébricas. Son emigraciones completa-
mente distintas. No se pueden mezclar sin mds, porque en un caso
hay la capacidad intelectual, moral, de soportar, de comprender lo
que pasa, y en el otro no. Me parece que si tomamos como ejemplo
la migracién de masas, tal y como existe actualmente, encontrare-
mos personas que quieren venir a trabajar, para sobrevivir, para
vender, para hacer negocios, para robar, pero hay diferentes cate-
gorias de gente que llega. No todos vienen por los mismos motivos.
Su gran problema es lo que yo llamo «la diferencia de historia».
Llegdis a la Espafia, a la Francia o a la Alemania de 1995. Cada uno
de estos paises tiene una historia desde los anos sesenta hasta los
afios ochenta de formidable transformacién de la sociedad, de re-
planteamiento de todos los funcionamientos, de relaciones entre
hombres y mujeres, padres e hijos, la critica del autoritarismo.
Todo esto se ha desarrollado lentamente. No quiero decir que todo
el mundo haya aceptado esta evolucién, pero todo el mundo hasido
espectador suyo, la ha visto en la televisién, la ha leido en los perié-
dicos, y se ha encontrado ante estas evoluciones. Es decir, se han
puesto en entredicho, ha habido una crisis fundamental de los
comportamientos. Esta crisis es compartida, en el sentido de que
todo el mundo es testigo de la misma. Llega una persona el afio
1995 y tiene otra historia, en su casa pasan otras cosas. Y, de repente,
se ve obligado tanto si quiere como si no quiere, a enfrentarse con
esta realidad, con esta historia. Pero €l no tiene esta historia en
la cabeza. Y la gestién de la convivialidad, la gestién de la emigra-
cién, quiere decir tener instituciones capaces de hacer de mediado-
ras en situaciones de crisis relacionadas con esta ruptura histérica.

El problema no son los racistas, sino los que no lo son y los indi-
ferentes. Es el hecho de que se llegue a movilizar la sociedad de tal
modo que los que son abiertamente racistas o xenéfobos se sientan
rechazados por la sociedad. La enfermedad de nuestra sociedad, de
Francia, si queréis, es que el discurso de Le Pen se ha puesto por delante
de la mayorfa de la gente, de los indiferentes, la enfermedad es que el
discurso de los xenéfobos se convierta en el discurso ambiental, por
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muchfsimas razones. En el caso de los sindicatos, porque hay que
defender a la clase obrera, en el caso de un partido determinado,
porque tiene un discurso popular y populista, etcétera. Lo he dicho
en Nueva York. ;Por qué no tendrfa que decirlo en Barcelona? En-
cuentro falso y peligroso, cuando se habla de racismo, del rechazo ala
diferencia de los emigrantes, poner en la picota a Alemania diciendo
que los alemanes son genéticamente, biolégicamente racistas. Eviden-
temente, ha habido cosas absolutamente horribles en Alemania, skins
que han atacado o matado turcos, no lo niego. Pero también ha habido
en contra de esto una movilizacién increfble, cadenas de luz en las
cuales ha participado la mitad de la ciudad de Miinich, 300.000 per-
sonas en Miinich, 200.000 en Frankfurt o 300.000 en Hamburgo,
una movilizacién de las masas que decfa simplemente: «Rechazemos
esto», y que no tiene parangén con ningin otro pais europeo.

El tinico pafs —podrfamos discutir el porqué— que ha tenido
subidas electorales de la extrema derecha pero en el cual ésta ha
caido hasta el 2%, 3% o 4% es Alemania. As{ pues, hay que prestar
atencién para no dejarse llevar por explicaciones demasiado féciles.
Y, sin embargo, es interesante que hoy tres de los paises que han
tenido, digamos, la clase obrera mds combativa, Francia, [talia y
Espafia, con sindicatos fuertes, son los pafses en los que la clase
obrera estd mds marcada por el racismo y la xenofobia. Es necesario
hacerse algunas preguntas: ;por qué este pafs, Italia, que era nuestro
suefio con las huelgas de los afios setenta, en la Fiat y por todas
partes, esta clase obrera magnifica que ocupaba las fibricas, ahora
la vemos en masa detrds de Berlusconi y de la Legha Lombarda? No
s6lo hay gente en este bando, pero también hay. Los vemos en masa
en ataques muy violentos contra los negros. ;Por qué? Es un verda-
dero problema, una verdadera pregunta.

Creo que la respuesta que puedo dar —y ahora vuelvo a la intro-
duccién— es decir: Escuchad, tomémonos el problema seriamen-
te. No digamos, como dijo Miterrand en francés, que los racistas o Le
Pen son los que plantean las preguntas correctas. Estos plantean las
preguntas malas. ;Por qué la gente tiene problemas? A m{ me parece
que una de las razones es el hecho de que la politica siempre les ha
mentido. Lo puedo demostrar en el caso de Alemania, en el decurso
de la historia de su emigracién. La politica ha mentido porque
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siempre habia dicho que la emigracién era algo pasajero, y no es
verdad. Después los politicos todavia han hecho creer a la gente que
cerrarian las fronteras, que reducirfan la emigracién. No es verdad.
No funcionarfa. ;Por qué? Por todo lo que he dicho de las diferencias
de nivel de vida en el mundo. Mientras existan estas diferencias, ten-
dremos oleadas migratorias. Mientras conservemos el actual funciona-
miento de la sociedad, tendremos aspiraciones migratorias. Es decir,
siempre se ha dicho, desde una politica represiva, que el problema
se arreglarfa por medio de la represién. La gente lo creyd, lo quiere
creer, siempre lo creerd. Pero en su barrio ve que no es verdad, que
cada vez hay mds inmigrantes, o que el nimero no cambia.
Ocurrié un hecho absolutamente fantdstico en Alemania. Un
grupo de turcos, mds o menos integristas, pero no mucho, compré
una casa para hacer una mezquita. Y hubo un grupo de ciudadanos
alemanes que se constituyeron en comité para luchar contra esta
mezquita. Al principio, el comité utilizé todos los argumentos
ecolégicos: demasiados coches en el centro de la ciudad, etcétera.
Fui a ver a los miembros del comité para parlamentar y hubo una
cuestién que me chocé: los turcos que querian hacer aquella mez-
quita hacfa treinta afios que vivian en aquel barrio, no eran recién
llegados. Antes tenfan una mezquita en un sitio mds apartado, pero
les expropiaron los terrenos y no encontraron nada mds que aquella
casa, en pleno centro urbano de un barrio obrero de Frankfurt. Al
final de la discusién me dijeron: «No estamos en contra de los
turcos, hace mucho tiempo que vivimos con ellos, e incluso vivi-
mos bien. Pero la mezquita al lado de la iglesia quiere decir que se
quedardn». De repente, habfan descubierto esta idea loca que hay
detrds del concepto alemdn de Gasterbeister —no sé si ustedes lo
conocen—: «obreros huéspedes», que vienen a trabajar por un tiempo
determinado. Hace treinta o cuarenta afios que vivian all{ y ahora
el simbolo de la mezquita indicaba que se quedarfan para siempre.
La sociedad alemana es multicultural, tiene diferentes religio-
nes, no sélo los protestantes, los catélicos y los ateos, sino ahora
también el islam, por ejemplo, en sus distintas formas. Y como
siempre se ha tenido un concepto de los «obreros huéspedes», pa-
sajeros, que se irfan, de repente la gente tiene que plantearse real-
mente por primera vez el problema de que su ciudad cambia, que
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no es casualidad que en la ciudad haya cada vez menos alemanes.
Es asi. No es ser xenéfobo y basta plantearse este problema. Quizds
es ser normal, en el sentido de que toda comunidad magrebf, toda
comunidad turca, etcétera, que viviera la misma situacién reaccio-
narfa de la misma manera. Y aquf entra la responsabilidad de los
politicos. Los politicos no han construido nunca instituciones ca-
paces de actuar como mediadoras en estos problemas, nunca han
dicho la verdad, nunca han dialogado con la sociedad para decirle
qué es la sociedad de inmigracién. Y creo que el debate sobre la
integracién/asimilacién es falso. No hay integracién pura, no hay
asimilacién. Las sociedades cambian. Si tenemos en Europa mds de
quince millones de musulmanes, esto influencia a toda la sociedad,
todos los comportamlentos para bien y para mal. El problema no
estd en decir si es para bien o para mal, sino que es asi y basta. Si en
las ciudades de Alemania hay un nimero determinado de inmi-
grantes, esto lo influencia todo. En Francia ha influido en la mu-
sica, la cocina, etcétera. Cuando se habla de cocina, la gente sonrfe,
pero se trata de la cultura cotidiana. La identidad italiana, francesa
o espafiola se hace a través de la cocina. No son los grandes escri-
tores los que dan forma a la identidad de masa de la gente. No digo
que no tengan su papel en ello, pero hay que ser sincero, creo que
en este punto hay que ser serio, sincero y abierto. Hay que decir: «Sf,
nuestras sociedades cambian, nosotros lo hemos querido, es nues-
tra manera de vivir; es nuestra voluntad de tener este modo de vivir
lo que ha creado esta situacién». Y si lo hemos querido, lo tenemos
que asumir. Asumirlo quiere decir crear las estructuras politicas de
inmigracién. No abogo a favor de las fronteras abiertas, sé que no
es por aqui por donde hay que ir. Lo que digo es que tanto con
fronteras abiertas como con fronteras cerradas siempre habrd inmi-
gracién. Y, si la hay, habr4 millares de situaciones fantisticas, de
matrimonios mixtos, habrd la segunda, la tercera generacién de
inmigrantes, etcétera.

Kundera dio una definicién del asilo y de la inmigracién admi-

rable. Dice:

Si sois un refugiado politico, durante cinco afios queréis volver
a vuestro pafs. A partir de cinco afios, si os enamordis de una
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persona autéctona se hace ya mds dificil. Pero sial cabo de nueve
afios tenéis un hijo o dos que han nacido en el pafs de inmigra-
cién, ya no queréis volver, porque vuestros hijos ya no quieren
ir alli, porque ya no son checos que hayan vivido el afio 1968,
la gran lucha, etcétera. No tienen nada que ver con nada de todo
esto, lo que les interesa es su vida actual.

Lo mismo pasa ahora con los emigrantes espafioles que llegaron
a Frankfurt. Ahora estdn retirados, pero durante afios y afios llora-
ron y bailaron flamenco, porque querfan volver. En cambio, ahora
se quedan porque es la ciudad de donde son sus hijos.

Por lo que a la emigracién se refiere, pasa lo mismo. Los emi-
grantes se han mentido durante afios. Cuando se dirige una ciudad
como Frankfurt, no se dirige solamente en situaciones agradables.
No se trata simplemente de decir que hay que ser abiertos, toleran-
tes, que hace falta que todo el mundo se quiera, que todo el mundo
se acepte. Todo esto es evidente. ;Pero qué es la integracién del
islam hoy? Este es un gran problema. Pensemos en el caso de una
muchacha isldmica, es decir, de padres islimicos, musulmanes, que
viene a nuestra institucién en Frankfurt y dice que ha huido de su
familia y que se esconde porque la quieren hacer casar con un
hombre del pais de su padre que no conoce y con quien no quiere
casarse. Tiene dieciséis afios. ;Qué hacéis? Juridicamente no tenéis
derecho a hacer nada, el derecho es de los padres. Por lo tanto, es
muy dificil actuar, porque la ley os impide hacer nada. Pero, como
comprendéis el problema de la chica, se intenta hacer algo. Este es
el pan de cada dfa, o una parte del mismo, al menos. Otro tema
es la gran campafia actual contra el sida: «Poneros preservativos».
No cuento las historias mds bonitas, sino las mds complicadas.
Cuando llegué de adjunto a la alcaldfa, conoci a los médicos del
Instituto Municipal de la Salud, que me dijeron: «Tenemos un
problema: ;c6mo podemos hacer entender a los turcos que hay que
ponerse preservativos?». No es ficil. Para ellos no es nada evidente.
Y todavia mds: efectivamente, con el desarrollo, hay chicas que se
prostituyen para pagarse la droga y que se rfen completamente de
los preservativos porque creen que de todas maneras van a coger el
sida. Y asi, etcétera.
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Una sociedad multicultural es una sociedad desproporcionada,
donde se pueden mirar las cosas més bonitas y a la vez las mds
horribles. El problema es saber si somos capaces de gestionar todo
esto. Esto no quiere decir: el problema es el capitalismo. Atencién
con el capitalismo. Porque, entre nosotros, hay que reconocer que
es el capitalismo el que los ha hecho venir. No vale decir que el
capitalismo es el culpable de todo. Recuerdo que al principio del
‘movimiento feminista hubo un gran debate sobre la siguiente cues-
tién: ;La emancipacién de la mujer sélo se hace para superar el
capitalismo? Se decfa que el capitalismo necesita la dominacién de
la mujer. Sin embargo, vista la situacién en los grupos o en los
partidos obreros, se dijo: «No es asf, tan sencillo. Se pueden tener
visiblemente ideas socialistas sin efectivamente darse cuenta de este
probleman. Y yo creo también que el problema no es el capitalismo,
sino la desigualdad. Me diréis que la desigualdad la provoca el
capitalismo, pero yo creo que la alternativa al capitalismo, el socia-
lismo, el socialismo realmente existente, también provoca la des-
igualdad. Asf pues, creo que en vez de explicar historias sobre el
capitalismo, harfa falta decir la verdad: el problema es la situacién
de la sociedad ahora, y esta situacién se puede cambiar ahora.

Vivimos en una sociedad del miedo. ;Qué es el miedo? El paro,
evidentemente. El miedo a la guerra, a los conflictos étnicos, a la
crisis ecoldgica, al sida. Mi generaci6n vio el nacimiento de la pil-
dora, vivié la emancipacién sexual. Hoy, para un chico o una chi-
ca, la emancipacién sexual implica vivir en un mundo en el que
existen este tipo de plagas. Nosotros, en el afio 1968, no tenfamos
miedo del futuro, querfamos gestionar el futuro, no teniamos mie-
do del trabajo, sino de no hacer el trabajo tal como querfamos. Hoy
los j6venes tienen miedo del futuro. Quieren uno, pero la sociedad
no les propone ninguno, para ellos no hay futuro. Repasando todo
el sistema de produccién, de distribucién del trabajo, de cémo
yivimos y cémo consumimos —afiadamos después el hedonismo,
justo, que yo defiendo a fondo, desde los afios sesenta, setenta y
ochenta—, veremos que la alternativa es entre el egofsmo y la so-
lidaridad. Harfa falta estudiar y darse cuenta de que una sociedad
hedonista puede ser también una sociedad solidaria. Pero, hoy, lo
que tenemos es una sociedad hedonista pero egoista, una sociedad
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que sélo entiende el hedonismo a partir de su propia visién del
hedonismo. Cuando se dice que hay un 20% de parados, ;qué se
quiere decir? Que el 80% de la gente trabaja, que la mayoria de la
gente trabaja. El problema es el miedo de convertirse en un parado.
Es el miedo aquello que gangrena la sociedad, no el paro. En una
situacién de miedo como ésta, de repente las personas articulan su
miedo alrededor de la xenofobia y el racismo, porque no hay nin-
gun otro c6digo, ninguna otra cifra ni ningin otro discurso. Es,
decir, la gente intenta decir alguna cosa, pero como nadie es capaz
de decir simplemente: «Tengo miedo», dice: «T'engo miedo del
inmigrante, del negro. Nos quitan las mujeres, los hijos, nos violan,
hacen venir la droga», etcétera. Todo esto es lo que hay detris.

Para acabar, querrfa deciros: ganaréis, o ganaremos, si a nivel
europeo formulamos estrategias no sélo contra el racismo, sino de
mediacién dentro de la sociedad, en las instituciones y en la ciudad,
ante el problema de la inmigracién. Pero «mediacién» no quiere
decir que lainmigracién sea un montén de problemas. Quiere decir
que hay que decir a la gente, para bien y para mal: «Trabajemos
juntos para que seamos capaces de gestionar este problema. Tene-
mos instituciones, nos hablamos, os damos la posibilidad de que
nos vengdis a ver, de que nos planteéis vuestros problemas». Lo cual
no quiere decir que los problemas desaparezcan, sino que quiere
decir que hay instrumentos politicos, instrumentos de gestién de la
ciudad capaces de afrontar los problemas. Entonces, efectivamen-
te, viviremos normalmente con todo esto quellamamos racismo. Es
evidente que una sociedad multicultural es mucho mds agradable
para vivir que una sociedad monocultural, que serfa de un aburri-
miento increible. Tal y como somos, solos, somos aburridos. Y esto
vale para los negros, para los blancos, para los amarillos y para los
rojos. Una sociedad en la cual solamente hubiera una manera de
vivir, la familia, por ejemplo, una sociedad en la que sélo hubiera
una prdctica sexual, o sélo un color, serfa execrable. Pero, para vivir
esta pequefia diversidad, que es enorme, hay que tener también el
valor politico de afrontar los problemas. No basta con decir: «La
diversidad es mejor, es mds, pero no implica problemas». Porque,
entonces, los que tienen los problemas no os creerdn y la sociedad
en su conjunto habrd perdido.
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Una parte de las paginas de este
libro refleja el didlogo mantenido
durante largas horas entre miem-
bros de cuatro comunidades geo-
gréficas distintas, procedentes de
Africa Negra, el Magreb, América
Latina y Catalufia. Se cred un
punto de encuentro que propicia-
ra el intercambio de experiencias
entre miembros de comunidades
de inmigrantes enraizadas en
Catalufia y miembros de la
comunidad catalana; favoreciendo
el didlogo encaminado al conoci-
miento mutuo de las diferentes
realidades sociales y culturales, y
hacia la necesaria comprensién

y convivencia.

Para ello se organizaron tres
seminarios distintos, uno para
cada drea geogrifica. Cada
seminario era auténomo respecto
de los otros, de manera que, aun-
que se trataron los mismos temas,

se hizo de forma independiente,
facilitando un espacio donde cada
una de las comunidades inmigran-
tes enraizadas en Catalufia y
miembros de la comunidad
catalana intercambiaran, dialoga-
ran y profundizaran la realidad
concreta y diversa de cada una de
ellas, en una doble perspectiva: la
de la persona que llega de otro
pais y la de quien vive en el suyo
propio.

El resultado son estas pdginas
que expresan el dolor —a veces el
grito— de cada experiencia perso-
nal, también la lucha por la vida y
la dignidad, el amor por la tierra de
origen y la dureza de empezar de
nuevo en un pafs que no es el tuyo.

La segunda parte del libro inclu-
ye reflexiones de Bichara Khader,
Fernando Mires, Juan J. Pujades y
Daniel Cohn-Bendit en el simpo-
sio final.

- Icaria § Antrazyt
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