Etica des de les conviccions

Es quan hi som que veiem que som protagonistes i indigents al mateix temps. La
nostra aposta i proposta €s forta, voler viure i experimentar dignament la vida.
Que la nostra acci6 no es perdi pel cami, que nosaltres mateixos no ens perdem,
que mantinguem les conviccions perque ens hi ajuden. Perqueé ens fan avancar a
nosaltres i els uns amb els altres, els altres amb els uns, no ho sabem. D'aquells
principis que no sén dogmes, d'aquella etica que ens allibera i humanitza, d'aquella
etica que socialitza perd que traspua justicia. LLavors ens poden sentir més o
menys bé. No cal del tot, perque la recerca, que no s'aturi mai! La resposta, que
no n'hi ha, hi ha apunts i possibles camins, vindra sola, al moment menys
esperat, pero justament quan la necessitis o la necessitem. Oberts a la vida i
apassionats en l'esperanga, un crit de futur més a prop que mai, que estima per
valor i no pel cor. Que viu amb intensitat. Una etica desde les conviccions no és
una etica des de les commocions. Una etica des de les conviccions, 1'aposta que
també ens proposa en Toni Comin,

Una ética des de les conviccions, 1’aposta que també ens proposa
n’Antoni Comin i Oliveres, Llicenciat en Filosofia i en Ciéncies Politiques.



Una etica de la gratuitat, per que cal ?
1. D’on venim ?

Som fills d’una societat que la historia ha batejat amb un nom: societat de
consum. Aquesta societat, la darrera de les formes que ha prés el capitalisme en
la seva expansio6 al llarg dels segles, ens ha ensenyat, sobretot, a fer allo que el
seu nom indica, a ser consumidors. Sembla que el nostre ésser depengui ja sigui
d’alld que posseim, ja sigui d’alld que consumim. «Consumeixo, per tant
existeixo».

Quin és I’error de tot aix0? Que té de dolent ? Per a alguns, més aviat caldria
pensar que el sistema capitalista ha triomfat per sobre de tots els reptes que se
li han anat posant davant al llarg de la historia -a vegades assimilant-los, pero
sense deixar de ser ell mateix- perque €s el que respon millor a les expectatives
dels homes. O no és aixi ? Els economistes liberals ens respondran rapidament
que si i ens explicaran perque. Diran que és el sistema més eficac a I’hora de
crear béns materials a partir de recursos escassos, i 1’ésser huma, per sobreviure,
necessita béns materials. Es a dir, que és el sistema que assegura un més alt
nivell de vida.

Els critics del sistema diran que aquesta eficacia creadora de riquesa comporta,
a continuacio, greus desigualtats a I’hora de distribuir-la, diran sobretot que el
mon esta distribuit en una minoria rica al Nord 1 una majorid pobra al Sud i que,
al Nord la distribucié de la riquesa no és tampoc ni justa ni igualitaria. A més,
diran que aquest sistema tan eficag posa en perill la supervivéncia mateixa de la
naturalesa. Els defensors del sistema potser acceptaran aquestes raons, perd
reclamaran temps al temps. Explicaran que el capitalisme €s I'tinica garantia
que algun dia també els pobres del Sud assoleixin els nivells de vida del Nord.
I respecte a la desigualtat interna del Nord, explicaran que qualsevol altre
sistema ho faria pitjor.

una manera, potser no de resoldre, pero si, com a minim, de solidaritzar-se amb
la pobresa del Sud. La globalitzaci6, la paraula ara de moda, no expressa sind
aquesta falta evident d’alternativa al sistema. Els mecanismes de mercat s’estenen
arreu del mon, els capitals campen lliurement per les seves, i la revolucié
tecnologica permet la unificacié del sistema economic en una sola economia
mundial.



2.Qui som ?

Davant de tot plegat, repetim la pregunta: quin és I’error de tot aixd ? L’error és
que aquest sistema no es dedicg’tan sols a la gestié eficag de la creacié de riquesa,
sin6 que porta amb ell una glica. Una &tica del consum que, d’una band
recorda només de les nostreq necessitats materials i practiques, i, per altra

| convertidg en regla sagradagnorma de conducta: la satisfaccié individu
egocentrica dels nostres desitjos. Si satisfas els teus desitjos, seras felig, ens diu.

“Que cadascii satisfaci els seus desitjos, i tothom sera felig. I aquesta 2tica
s’oblida, sovint, que els desitjos dels uns i dels altres s6n incompatibles. Ara bé,
paradoxalment, ja esta bé que seguim el cami dels desitjos. Perqué per aquest
cami €s la propia etica egocéntrica la que quedara, en un moment o altre, presa
de la seva incoheréncia. Per aquest cami podrem descobrir «qui som».

En principi, amb els desigs es poden fer dues coses: satisfer-los, si les
circumstancies ens afavoreixen o si som els afortunats del sistema, o bé renunciar-
hi, si no podem satisfer-los. En tots dos casos, és la nostra voluntat la que
decideix. Ara b€, tots tenim impres un desig al qual no podem renunciar, pero
que tampoc podem satisfer només amb les nostres forces, amb la nostra voluntat.
Aquest desig és el que ens fa propiament humans. Com I’anomenarem ? Desig
de plenitud, set d’absolut ? Potser la giiesti6 de la mort és la que més facilment
ens permet d’entendre-ho. Tots voldriem, d'una manera o altra ser immortals,
per0 alhora tots sabem que aixo no depén de nosaltres.

Amb aix0, ens trobem davant de la impoténcia de la nostra voluntat per respondre
auna necessitat irrenunciable. Aquesta impoténcia és el que alguns han anomenat
«I’experiencia del limit». La immortalitat no es pot comprar. I aqui la moral del
sistema queda en evidéncia. Ella es pensava que la felicitat es podia comprar,
fabricari, en canvi, se li escapa la peca més fonamental d’aquesta felicitat. Es en
aquest punt, situats en el limit, on tenim la possibilitat de descobrir «qui som».

Quan ens adonem que la mort no depén de nosaltres, ens adonem que tampoc
depen de nosaltres la vida. No ens referim als aspectes més superficials de la
vida, aquells que podem manejar més o menys al nostre gust, siné al fet mateix
de la vida. El fet que nosaltres estiguem vius no depén, en tltima instancia, de la
nostra voluntat, ni tan sols de la dels nostres pares, sind de la vida mateixa, la
Vida en majuscules, que és una forga lliure i creadora. Cada religié, cada pensador
ha posat un nom diferent, ha revelat un aspecte nou, més o menys definitiu,
d’aquesta Vida creadora. Per0 allo en queé potser tots podriem estar d’acord és
wmeeeelL €1, fEt de definir aquesta Vida com a gratuitat, com a generositat.

ra ja ens podem respondre qui som. La nostra vida depén d’una forga creadora

exterior a nosaltres. La nostra voluntat no és absoluta. L'tinic absolut, en realitat,

€s la gratuitat. I en aquesta gratuitat el centre de la realitat ja no €s un mateix,
siné el conjunt, el tot, els altres. -
Nt it



Si ens posem en sintonia_amb aquesta gratuitat, els 1gs del§3LL£Ss son tan
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importants co un.mateix. Es aqui on neix I'etica de les conviccions, que

é?f sobretot, una &tica de la fraternitat.

Conviccions. De que cal estar convencut, d’entrada ? Que la realitat, és en el seu
fons, gratuitat. Es en aquesta convicci6, en aquest «descobriment» on podran
arrelar totes les altres conviccions, €4a-dit tets\els.béys espiituals:I, també,
que la gratuitat no depén de la nostra voluntat. L'tinic que depen de la nostra
voluntat €s estar o no a la seva algada.

3. On som ?

Aquesta &tica de la gratuitat entra en contraposicié amb I’etica del sistema que
hem vist anteriorment. L’&tica de la societat de consum ens parla de defensar els
nostres interessos, mentre que l’altra ens parla de donar sense esperar
contrapartides. L'una es basa en una moral de I'intercanvi, del comerg, pagar per
obtenir i cobrar per rebre; I’altra parla de I’amor entés com una gratuitat reciproca.
L’una déna valor mercantil a totes les coses, parla d’'un mén on tot té preu;
1'altra intenta posar de manifest el valor sagrat de tot, tant de les coses com de
les persones, perque tot pertany a la vida, i la vida és sagrada. L'una actua com
a moral justificadora de les desigualtats materials, les fa passar per un resultat
inevitable del mercat; I’altra no creu que la distribuci6 de la riquesa sigui justa, i
no s’oblida que repartir la riquesa només depén en gran mesura de la voluntat
humana. R o TR

Amb tot aix0, ; Pretenem una impugnacio global del sistema ? No, no és aixo. El

desenvolupament tecnologic, o 'eficacia per a la creacié de la riquesa, o el

mercat com a mecanisme per a distribuir els productes -que no els salaris- sén

exemples dels aspectes titils del capitalisme per al progrés general de la societat.

L’tinic que volem impugnar és la moral que s’ha infiltrat amb tot aixo, perque no

respon a les expectatives de les persones. Diguem-ho d’una altra manera: del

que es tracta es de posar totes les virtuts del sistema al servei de I’etica de la

gratuitat, €s a dir, utilitzar tots aquests mecanismes socials i tecnics eficagcosgp
com a instruments al servei de la realitzacié de la fraternitat universal, ja que

aquesta €s I’objectiu final de 1’etica de la gratuitat.

Pero I’ética consumista ha posat al centre de la vida de les persones les seves
necessitats materials, ha fet dels béns materials la finalitat, I’objectiu, el sentit de
I’existencia. Pero aixo, ja ho hem descobert, no respon a la realitat més profunda
de les persones, que només se satisfa en els béns espirituals: la gratuitat, la
fraternitat, la creativitat, la llibertat, I’esperanca. Aixo no vol dir que I’home no
necessiti els béns materials. Pero els necessita no com a fi, siné com a mitja per
al desenvolupament espiritual. Aquesta perversio dels fins de la vida personal,
la suplantaci6 dels fins per part dels mitjans, és I’error pel qual ens preguntavem
al principi.




Precisament perque s6n mitjans indispensables, cal que els béns materials estiguin
Justament repartits. Per0, en canvi, estan mal repartits, precisament perqué la
civilitzacio capitalista els ha convertit en objectius absoluts, valids per ells
mateixos, 1 ha fet del diner un idol i no un mitja. Aixi, sobra a poca gent, manca
totalment a uns altres i €s insuficient per a una considerable majoria.

Es veritat que, de natural, el més immediat és la satisfaccié dels nostres desigs
materials i I’afany de possessié que comporta. Perd aquesta és només la realitat
més «baixa» de I’ésser huma, encara que sigui ineludible. També, de natural,
comencem sent egocentrics, narcisistes. El capitalisme s’alimenta d’aquest
egoisme, d aquestes «baixes passions». Es el seu aliat. L'&tica de la gratuitat, en
canvi, €s aliada de les «altes passions», la passi6 de otalitat, la passi6 de sentit.

Doéna als mitjans alld que els pertany, i als fins el que pertany als fins.

En la satisfacci6 total que proporciona el consum, 1’home no pot trobar un
veritable sentit a la seva vida. I 'home necessita un sentit. Com que la mateixa
etica capitalista s’adona d’aix0, el sistema incorpora en el seu cicle de consum
béns no estrictament materials. Hi incorpora béns d’oci, béns de distraccié, amb
la voluntat de satisfer la seva caréncia de sentit. I els ven i els compra com els
altres béns. S’ocupa dels béns espirituals com si de béns de consum es tractés.
Per0 els béns espirituals tenen la seva propia logica, que se substrau a la 1dgica
del consum. La logica espiritual implica una dinamica de conversio, de
contemplacid, mai una dinamica de distracci6. A la satisfaccié material total del
consumisme, aquesta logica oposa la llibertat espiritual total.

Per aix0, qui en nom de la llibertat, llibertat de mercat o del qué sigui, nega una
minima igualtat, una minima socialitzaci6 de la riquesa -0, el que és el mateix,
una distribuci6 dels bens materials que cobreixi les necessitats materials
elementals de cada individu, necessitats que s6n iguals per a tothom- cau en una
flagrant demagogia. Ja que només amb les necessitats materials cobertes, I’home
pot entregar-se a l’aventura espiritual en la qual es manifestara la seva llibertat
1la seva diversitat respecte dels altres homes. Amb els mitjans satisfets, I’home
es pot entregar als fins. Una minima igualtat material és 1'tinica garantia de la
veritable llibertat i la veritable diversitat.

4. On podem anar ?

El primer apartat es titulava «D’on venim». Perqueé el passat esta escrit i no el
podem canviar. Perd el darrer no es pot titular «On anem». Perque el futur és
incert. La historia no es fa sola, la humanitat no avanga automaticament. Per
aix0, aquest capitol només es pot titular, en tot cas, «on podem anar». Es amb
la llibertat, amb la responsabilitat, que es construeix 1’esdeveniador huma.




Hem vist que hi ha una lluita, que als uns semblara serena i als altres semblara
dramatica, entre una &tica consumista i una ética de la gratuitat. L’'una ignora els
fins veritables, 1’altra es fixa en els fins sense oblidar els mitjans. L’home pot
avangar cap a I’'una, que pertany al futur, o quedar-se comodament en 1’altra,
que ja comenga a pertanyer al passat. L’home pot triar. Triar entre les forces de
la superacid, que han partit sempre d’un impuls etic gratuit, o les forces del
conformisme.

L’&tica de la gratuitat juga amb avantatge si sap fer entendre que I’home es
realitza veritablement en els valors espirituals universals, que en aquests valors
troba cada persona la seva més alta felicitat, s on du a terme les seves més altes
poténcies. Per aix0, la seva missio és la construccié d’una realitat col.lectiva on
aquest estadi superior sigui la reglaino I'excepci6. Juga amb avantatge si sap fer
entendre que I’home, com a animal simbolic que és i que s’ha d’enfrontar amb els
seus limits, només «s’immortalitza» quan participa de la gratuitat, que és I’inica
dimensid il.limitada de la realitat.

El narcisista creu en la seva omnipoténcia i, fins i tot ,es pensa que depén de la
seva voluntat. Pero és només superant el narcisisme, 1’egocentrisme que s’arriba

a I’dnica omnipoténcia possible: participar de la gratuitat, que, pel fet de ser
creadora, és 1'tnic poder veritable. Per aix0, qui sapiga donar sense esperar res

a canvi estara exercint el més gran poder que pugui mai exercir la persona, estara
fent s de I’linica «<omnipoténcia» ¢s donada. L’amor és I'tinic poder de
veritat. Convertir el tenir i el consu 'ee&uw
per imposar la propia voluntat, tot 0 s6n sinG TOS po \f,{_,\
Ara bé, I’evolucié de la naturalesa, la historia mateixa de la humanitat, semblen
apuntar, massa vegades , en aquesta direccié. Sembla que la biologia faci
evolucionar I’home de manera que cada vegada sigui més transparent la seva
comunicacié. Sembla que la historia busqui com pot la realitzacié de la unificacio
definitiva de tots els homes en un sol Estat mundial, que seria 1’expressio
politica d’aquesta fraternitat, basada en una igualtat que garanteix la diversitat i
respecta les diferéncies que no tenen a veure amb els béns materials basics. Perd

la seva realitzacid, al cap i a la fi depén de nosaltres.

Aixi, el problema segueix sent el mateix. Com vincular I’adhesid als drets universals,
que és una conviccié racional, als efectes, als sentiments, que son els que ens
mouen a actuar en la nostra vida quotidiana? Com «demostrar» que la veritable
felicitat individual només s’experimenta de forma plena quan esta a I’alcada de
la gratuitat ? El mén de les conviccions solidaries i creatives -pol universal- s on
es viu la mateixa felicitat -pol subjectiu-, és on, d’alguna manera, es conquereix
la immortalitat. Perd per a creure en aquesta vinculacio entre els dos pols, cal
experimentar-la.



Les religions, quan fan el que han de fer, son una invitacié a experimentar
aquesta vinculacié. Una disciplina per aprendre a experimentar la gratuitat i a
vincular la felicitat a la generositat. Saben, també, que per posar de manifest la
universalitat d un valor el primer que cal fer és reconeixer-lo en aquells en qui
aquest valor és més flagrantment negat. Es a dir, es posen del costat de les

victimes del sistema, pel fet que son yictimes, perqué aquesta €s 1’inica manera
(’estar al costat de totﬁom._

A més, elles coneixen molt bé el sofriment que neix de la tensié permanent entre
la nostra dimensié natural, la mera satisfaccié dels nostres desigs individuals, i
la nostra consciencia quan ha descobert la gratuitat i que sap que I’home només
és realitza en ella. La gratuitat, la veritable felicitat €s un do, perd un do que cal
conquerir amb esfor¢, dolorosament. Perque, sovint, la felicitat «superior»
implica la rentincia a la felicitat «inferior». I aquesta rentincia €s dolorosa. El
cami de I'amor -que és el cami en que els homes realitzen el seu desti- és el cami
de la felicitat que val la pena, perd és també el cami del sofriment o de la
rentincia. Es un cami on la felicitat i el sofriment no s6n incompatibles, siné que
van de bracet.

Aquesta €s la 1li¢é de tots els grans mistics que han deixat el seu testimoni al
llarg de la historia, i també de molts dels més grans artistes. Perd també és la llico
de tanta gent anonima, senzilla per als qui els han conegut. Quan fa el salt a la
gratuitat, la persona ja no es dedica a la satisfaccio dels seus desigs varis, sin6
del més gran desig que té, la satisfaccio del qual passa al mateix temps per la
maxima interioritzacio i solitud, i per la comunicacié més transparent ila més
intensa solidaritat.

Si fem cas d’aquests mestres, potser arribara un dia on ja no caldra preguntar-se
perque cal una ética de les conviccions i de la gratuitat. Perque I’evolucié moral
de la humanitat haura fet d’aquesta etica una realitat quotidiana tan evident que
ningu la posara en qiiestid. Si aix0 arriba, tanmateix, voldra dir que la civilitzacio
contemporania ha estat capag d’enfrontar-se amb el limit, amb la mort, voldra
dir que ha estat capag d’acceptar un sofriment que no desitja, pero que €s
inevitable per assolir una felicitat més alta. Aquest progrés moral de la humanitat,
que també implica, ineludiblement, un progrés social i historic, no és un cami de
roses, pero €s I'tinic cami que val la pena, 1 avancgar-hi només depen de la
humanitat mateixa. Aquest €s el repte del dema, o sigui, el repte d’avui.
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